UNIVERSIDADE TECNOLOGICA FEDERAL DO PARANA
PROGRAMA DE POS - GRADUACAO EM TECNOLOGIA

ENTRE AS TRAMAS DO GENERO E DA TECNOLOGIA NA ALDEIARACA — |

CILENE DE SOUZA MATIAS MAZZAROTTO

DISSERTACAO

CURITIBA
2012



Dados Internacionais de Catalogacdo na Publicacdo

Ma77

Mazzarotto, Cilene de Souza Matias

Entre as tramas do género e da tecnologia na aldeia Araca-i / Cilene de Souza
Matias Mazzarotto. — 2012.

93f.:il.;30cm

Orientadora: Marilia Gomes de Carvalho.

Dissertacéo (Mestrado) — Universidade Tecnol6gica Federal do Parana. Programa de
Pés-graduacédo em Tecnologia, Curitiba, 2012.

Bibliografia: f. 88-91.

1. indios Guarani Mbia. 2. Relacdes de género. 3. Divisdo do trabalho por sexo. 4.
Inovagdes tecnoldgicas. 5. indios da América do Sul — Piraquara (PR). 6. Tecnologia —
Dissertacdes. |. Carvalho, Marilia Gomes de, orient. |l. Universidade Tecnolégica
Federal do Parana. Programa de Pés-graduacéo em Tecnologia. Ill. Titulo.

CDD (22. ed.) 600

Biblioteca Central da UTFPR, Campus Curitiba



CILENE DE SOUZA MATIAS MAZZAROTTO

ENTRE AS TRAMAS DO GENERO E DA TECNOLOGIA NA ALDEIARACA — |

Dissertacdo apresentada ao Programa de PoOs -
Graduacdo em Tecnologia, da Universidade
Tecnologica Federal do Parana, como requisito
parcial para a obtencédo do grau de Mestre em
Tecnologia - Area de Concentragso:

Tecnologia e Sociedade.

Orientadora: Profa. Dr2. Marilia Gomes de

Carvalho

CURITIBA
2012



AGRADECIMENTOS

A CAPES pelo financiamento.

Aos professores do PPGTE, em especial ao proféssoo Lopes Amorim que
me deu a oportunidade de ser aluna especial. &gsofa Nanci Stancki da Luz pelas

boas orientacdes e conversas sempre instigantes.

Ao GeTec—- Grupo de Estudos e Pesquisas sobre Relacdes deaoGéne
Tecnologia pelas discussdes propiciadas que fargmrtantes para o inicio de minhas
reflexbes acerca das relacdes de género e tecaokgriadeco em especial a Cintia de

Souza Batista Tortato eindamir Salete Casagrande pela ajuda constante.

Aos indigenas da aldeia Araca-i, minha gratiddo pEhpo que pude estar com

vocés. Foi um tempo de muito aprendizado.

Ao Cacique da aldeia Araca-i pela generosidadequmrme recebeu.

A diretora da escolMbya Arandlpela boa recepcdo e a sempre prontiddo em

atender-me em minha trajetoria pela aldeia.

Ao amigo Daniel Stancik por ter-me apresentado @oarani de Araca-i de
Piraquara/PR.

As companheiras de mestrado, Clara Landim, Kachlneeida, Alessandra

Chaves e Carolina Corgéo pelo apoio e amizade.

A Catiane Mattielo, a quem admiro pela grande peadora que é e
conjuntamente a isto, pela bondade em compartih@nhecimento que possui. Sem
vocé minha chegada a UTFPR né&o teria sido a mesigiadeco sua amizade e

acolhimento que me deu.



As amigas de Porto Velho/Rondbnia: Sandra Mari&Cdata Mattos e Maria
Auxiliadora Maximo: amigas e parceiras de pesqgaisaPorto Velho. Sou grata pela

amizade e companheirismo mesmo a distancia.

Agradeco em especial a professora Marilia GomesCdevalho, minha
orientadora, que me deu a oportunidade de readiziar pesquisa e por ter acreditado
neste projeto. Agradeco a senhora por tudo e, wwmloe pela humanidade téo
caracteristica em suas atitudes que faz com ques el sintam privilegiados em té-la

como professora/orientadora.

A minha mae Maria de Lourdes e ao meu pai Joséidienmeus amores, meus
herdis. Vocés sao os meus melhores exemplos, gudifraldades da vida ensinaram-

me a lutar, acreditar e a nunca desistir.

Ao meu irméo Gilson de Souza Matias pelas palaseass nas horas em que

precisei.

A minha filha Sophia Matias Mazzarotto, que aind@eendo gestada, mas ja
tdo amada e tdo presente. Amo-te minha filha, vexdna satde e tranquilidade aos

bracos de seus pais.

Ao meu marido e cumplice, Giovanny Mazzarotto. §mta a ti por tudo e por
ter-me acompanhado no trabalho de campo pacienteragpor estar cuidando de mim

durante a gestacao para que tudo dé certo. Grata-té



RESUMO

Esta dissertacéo tem por objetivo entender commasefestam as relacdes de género e
tecnologia entre indios da aldeia Araca — i, laeala no Municipio de Piraquara — PR
composta por 16 familias. O marco tedrico esta satmmnas analises de autores da
area dos estudos de género e teorias do campo &e (Ci€ncia, Tecnologia e

Sociedade). A abordagem metodologica para a pesaléscampo foi a pesquisa

qualitativa, por ser a que melhor se aproximou divarso pesquisado. A pesquisa
contou com 12 entrevistas, observacéo participativdia-a-dia da aldeia e dos rituais
na casa de reza, além do registro no diario de ca®s resultados da pesquisa
revelaram que as relacbes de género entre os Ars@a-construidas por meio da

divisdo sexual do trabalho. A tecnologia para dégenas da aldeia Araca-i tem relacéo
com as suas necessidades sociais, apesar dadddiliess de sua concretizacdo em
virtude da desestruturacdo cultural deste grupotdreao contato secular com a

sociedade nacional. A pesquisa de campo revelodaague o principal meio de

subsisténcia advém de doac0fes, artesanato venalidwigitantes da aldeia e inscricdo
em planos de assisténcia social do Governo. Osa@Giude hoje se véem limitados a um
pequeno espaco de terra, com recursos naturaissesca que determina de forma
marcante sua cultura. Os rituais na casa de reg@npser considerados como 0 centro
da vida cultural dos Guarani pesquisados e repi@senma tentativa deste grupo em

preservar sua cultura.

Palavras — chave: Mbya Guarani — Relacdes de Génbraisdo Sexual do Trabalho —

Tecnologia



ABSTRACT

The aim of this work was to understand how esthbisthe genus and technology
among Indians from Aldeia Araca-i, composed by agifies and localized in the
municipality of Piraguara— PR, Brazil. The thearati basis of this analysis was
supported by authors focused in gender and tecopshudies. Furthermore, theories of
the STS (Science, Technology and Society) were irsé¢lais work. Field research, in
turn, was grounded in qualitative data analysisndtuded 12 interviews, participant
observation of day-to-day rituals within house ochyer and diaries registers from the
field. The data showed that gender relations amad@gns from Aldeia Araca-i are
based in sexual division labor. In this study, &mds technology was related to social
needs despite of difficulties presented by groug tusocial disruption because Araca-i
society have been strictly in contact with natios@diety. The field survey also revealed
that the main to livelihood comes from donationsafts sold to visitors and
Government social assistance programs. Nowadays,Gharanis find themselves
limited to a small area to survive, with scarceuratresources and their culture have
been clearly affected by these factors. In thiskytre rituals at the house of prayer can
be considered as the center of cultural life ofGuarani. Furthermore, It represents an
attempt to this group to maintain their culture.

Key-words: Mbya Guarani — Gender relations — Seguasion labor - Technology
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CAPITULO 1

INTRODUCAO

Falar de indigenas no Brasil atualmente signifiesctever uma diversidade de
habitantes com origem no continente americano. {8ams que ja habitavam estas
terras ha milhares de anos, antes mesmo da ineasdpeia’. (BANIWA, 2006, p. 27).
Censos demonstram que “por volta de 1500, quandohdgada de Pedro Alvares
Cabral a terra hoje conhecida como Brasil, cercacideo milhdes de indios ja
habitavam o local”. (2006, p. 27-28).

De acordo com a Fundagéo Nacional do ih¢fNALI) “hoje, no Brasil, vivem
817 mil indios, cerca de 0,4% da populagéo brasjlsegundo dados do Censo 2010”.
Ainda de acordo com a FUNAI estes indios estaailolistios em 688 terras indigenas
havendo 82 indicacbes de grupos indigenas naotados das quais 32 foram
confirmadas. Esses indios estéo espalhados pasds/pontos do territorio brasileiro e
representam, em termos demograficos, um pequenergaal da populagdo de mais de
190 milhdes de habitantes do Brasil; todavia, gsm@ela da populacéo brasileira
demonstra exemplos concretos e significativos dersidade cultural existente no pais.

O presente trabalho toma como objeto de pesquisaaomunidade de etnia
Guarani. Na década de 50, os indigenas desta femaia classificados por Schaden
(1962, p. 02) em trés grupos, conforme as difeerdjaletais:Kaiova ou Kaiva,
Nhandéva(Apapokuva e Mbya De acordo com Bonamigo, o ternvbya significa
“muita gente num s6 lugar” (2006, p. 01).

O Tupi é o maior e mais conhecido tronco das liagndigenas brasileiras. Ele
€ composto atualmente por cerca de dez familidse as quais figura a Tupi-Guarani
(Mello, 2006, p. 25). Ainda neste tema:

A lingua Guarani € estruturada linguisticamentes&éulos e
falada ainda atualmente por milhares de pessoasoéa a
América do Sul. Pertence a uma das maiores matidagais
dentre o pantedo cultural de etnias dos povos asatda

! http://www.funai.gov.br/6
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América do Sul, tendo inclusive status de linguigialf no
Paraguai.flello, 2006 p. 28)

A autora elucida que o idioma Guarani, bem coma sleaivacdes dialetais, séo
faladas atualmente pelos Mbya, Chiripa, Nhandeaigwa, Paim, dentre outros.

O contato secular mantido entre estes grupos evassmao indigenas faz parte
da histéria desde a época do descobrimento - limerste os europeus colonizadores e,
posteriormente, a prépria populacdo nacional, peilonde suas frentes de expansao,
tém interferido sistematicamente nas condi¢esidke dos povos nativos do territério
hoje conhecido como Brasil

Uma das consequéncias deste contato desordenagdodiedades indigenas e a
sociedade nacional € a desestruturacdo de suagasulbriginais. As influéncias
ocidentais européias, com a imposicdo de suassregda “equipamento civilizado?”
modificaram de forma irremediavel as culturas iedp existentes no Brasil. Este
fenbmeno de desestruturacdo cultural continua mes@festar atualmente, porém de
maneira muito mais violenta e radical — com a ohiigiio de bens estranhos as tradicoes
indigenas, permanece a manutencdo da dependémsc@rugms indigenas em contato
em relacdo a sociedade nacional.

Paralelamente a dependéncia econbmica, estes fimasido expulsos de suas
terras para dar lugar a plantacoes, propriedadass ruisinas hidroelétricas, exploracéo
de minérios, ou seja, atividades que interessansisigma capitalista. Como a
demarcacao de suas terras raramente € realizagirantida pelo Estado, os indigenas
sofrem cada vez mais com a reducado e/ou desaaptiatal de seu territério.

Existem hoje no Brasil povos indigenas desterdat@ados e destribalizados;
dispersos em areas rurais, em cidades ou em ragétespolitanas 0 que causa grande
dificuldade para a manutencao da cultura.

Os Guarani representam no Brasil exemplo vivo de powo que perdeu
praticamente todo o seu territorio, sua culturaas £ondicdes basicas de sobrevivéncia
estando alocados hoje em APA — Area de Protecadehmath Em Piraquara, municipio

da area metropolitana de Curitiba/PR, existe urp@pertencente a esta etnia; a partir

2 Para uma descricdo detalhada da violéncia queraairas populacdes indigenas em toda a sua histéria
do contato com a sociedade nacional ver RIBEIRG@L9

® Termo utilizado por RIBEIRO (1970) para se refespecialmente as armas de fogo e instrumentos de
metal que atraiam os indigenas para se aproxindwsrhrancos.
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do ano de 2009 surgiu o interesse de conhecé-komando-se tal interesse aos
delineamentos do trabalho por minha orientadotayvasdada a base para a realizagéo
do presente projeto.

Ao ingressar no Mestrado em Tecnologia do Progrden®0s-Graduacao em
Tecnologia (PPGTE) da Universidade Tecnologica f@ddo Parana (UTFPR),
também atuei como integrante do Grupo de EstudbsesBelagbes de Género e
Tecnologia (GeTec) do mesmo programa. Sabendo-geraldematica indigena em
nosso pais, brevemente delineada acima, foramedstados os principios norteadores
da pesquisa: como estdo vivendo os Guarani naaalleca-i, no municipio de
Piraquara/PR? Apds séculos de contato com a soeed indigena e a sua influéncia
desagregadora, como se manifestam as relacoese®gea construcao da tecnologia
entre esses indigenas?

A partir dessas indagacdes foram elaborados ofvagela pesquisa, a saber:

Objetivo geral: diagnosticar em quais condicoesemivos Guarani da aldeia
Araca-i em Piraquara/PR.

Objetivos especificos:

a) conhecer como se manifestam as relacées de gémeeoos Guarani
da aldeia Araca-i, em Piraquara/PR, tendo em distavisdo sexual
do trabalho;

b) compreender algumas das peculiaridades na constdacéecnologia

dos Guarani da aldeia Araca-i, em Piraquara/PR.

E necessario afirmar que a presente pesquisa peesuer interdisciplinar, de
tal modo que diferentes areas do conhecimentoteellam a fim de se compreender
uma determinada problematica. A respeito destaudatiio o PPGTE(Programa de
P6s Graduacdo em Tecnologia) “assume que a intgiitieridade se impde como
necessidade (...) e a constru¢ao do saber passaxpsriéncia de vida, pela existéncia
compartilhada”.

Com relacdo ao género, € importante destacar qusatgedades nao indigenas,
h& uma tendéncia de se pensar a mulher indigena $emado inferior e 0 homem, como
machista. Situagdes como esta precisam ser reesiasciedades diferentes da nossa.
Se a otica langada sobre uma comunidade indigemado homem branco, havera, sim,

* Fonte: http://www.utfpr.edu.br/
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uma estranheza, e muitas vezes os homens indiger&s vistos como machistas. Foi
acompanhada desta espécie de questionamento gyeebus/estigar a construcdo de
género em uma sociedade indigena, especificamaratiel@ia Araca-i.

Com relacdo a tecnologia desenvolvo ao longo dtotexidéia de que este
fendbmeno € uma construcao social que se da deattondcontexto social especifico,
sob condigBes histéricas determinadas, impregnadceld¢cdes sociais. Portanto, no
decorrer desta construcdo textual, a tecnologiaén@atada meramente como artefatos
ou instrumentos tecnoldgicos de forma descontaxadH.

A comunidade tomada como objeto de pesquisa évange composta por 16
familias. No ano de 1999 esta comunidade sofrepravesso de desapropriacdo de
suas terras no municipio de Mangueirinha — PR 6djmisque levou ao alocamento de
seus integrantes em uma reserva, no municipiordgRira — PR.

As metodologias empregadas nesta investigacaousditatjvas, empregando-se
métodos tais como entrevistas abertas, observagéioipante e registros em diario de
campo. O contato com a aldeia aconteceu desde deaB009, do surgimento da idéia
da pesquisa; em 2010 o projeto foi definido e miese o trabalho de campo, sendo este
realizado em lingua portuguesa. Com o intuito deigr o contato com a comunidade,
cursei durante um ano o curso de idioma GuaranCBbIN (Centro de Linguas e
Interculturalidade) da Universidade Federal do ®ardUFPR). No entanto, o
conhecimento se mostrou insuficiente para dar orseimecessario para a realizacéo de
uma pesquisa no idioma Guarani. Esta situacaoistbfiornada devido ao fato de os
pesquisados, homens e mulheres, serem falantagwtamente de Guarani e Portugués.

A dissertacdo esta estruturada da seguinte forma&apitulo 1, apresenta-se a
problematica da investigacao, a trajetéria do poogeos procedimentos metodologicos
da pesquisa, onde explicito o caminho percorridadmportancia do processo de
observacéo participativa na obtencdo dos dadosaempa; além da caracterizagdo dos
entrevistados.

No capitulo 2 ha um breve relato histérico dawaliGuarani, tracando algumas
de suas caracteristicas relativas a estrutura gecsyidos seus componentes, aspectos
culturais, dificuldades enfrentadas por este grppoa a sobrevivéncia, além das
estratégias demonstradas pela comunidade em Riaagasa preservar sua cultura
através da casa de reza. Como ja mencionado amterite, o objetivo deste trabalho

nao é o de se aprofundar nos costumes deste povo.
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O capitulo 3 é dedicado a apresentacdo dos cosaditaénero e tecnologia
utilizados nesta dissertacdo, assim como nas ajpemdale CTS (Ciéncia, Tecnologia e
Sociedade), permeados com os resultados da pesdgissampo. Com relagdo a
categoria de género, foi pesquisada na comunidageesatdo da divisdo sexual do
trabalho entre os indigenas de Araca-i de Piragud®R. Para tanto, esta dissertacao
teve como base as obras de Carvalho, Scott, Durhi@m, de autoras e autores que
desenvolveram trabalhos diretos com grupos Guatasi,como Schaden, Bonamigo,
Mello, Grubits, dentre outros. No capitulo 3 digcsé ainda os papéis das mulheres e
dos homens Guarani na aldeia pesquisada.

Com relagcdo a construcdo de tecnologia entre @saBiuda aldeia Aracga-i de
Piraquara foram utilizadas as obras de Vargasra/Rinto, Lima e Queluz e Carvalho.
Este referencial serviu como subsidio para a an@es pesquisa de campo, cujos
resultados séo discutidos juntamente com as abemddgoricas sobre tecnologia.

No capitulo 4 apresento minhas reflexdes finaistordos impactos que essa
comunidade enfrenta em decorréncia de estaremdal®aam uma Area de Protecdo

Ambiental (APA) e as imbricacdes das transformaebesua cultura.

1.1 Trajetoria do projeto com os Guarani Araca-i

Como ocorre na vida, nenhuma pesquisa comeca a&;attalo tem uma
histéria e um comeco. O contato inicial com osgedas de Aracgé-i deu-se por meio de
uma simples visita, apés o convite de um amigo edanDaniel Stancik, que por sua
vez € um velho conhecido da referida aldeia. Estamserida no PPGTE como aluna
especial, aos poucos se delineou a idéia do projgids algumas visitas ao local, foi
possivel estabelecer uma relacdo com os indigenas.

Minha escolha pela temética tem relacdo com a npnbgria histéria e origem.
Sou da Amazobnia e, apesar de ndo ter convividonféangia ou adolescéncia com
grupos indigenas, estive sempre rodeada por lastdendas, mitos, contados por meus
pais, familiares e amigos caboclos.

Durante o trajeto a aldeia, sempre me sentia benvaiemplar a possibilidade
da realizacédo deste trabalho, que julgo importaéte somente pelo teor académico,

mas pelo fato de auxiliar no desenvolvimento de dos objetivos da Academia: a
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extensadd Este objetivo de realizar extensdo é corroboen Luckesi (1991), que
afirma: “a universidade deve estar continuamenteirgeracdo com a sociedade, a
realidade que a gera e a sustenta” (LUCKESI, 19942). Sempre acreditei neste
objetivo e, de fato, ele sempre guiou as minhaslless. Estar presente na aldeia Araca-
i foi um modo de cumprir com a minha conviccao miegracdo da triade ensino,
pesquisa e extensao. Tenho ciéncia que a univdesjatade realizar extensao, dentro de
uma realidade palpavel, com necessidades reaigrqaisam ser mostradas e postas em
evidéncia a fim de permitir que algo possa sepfpdr uma determinada populacéo.
Cito Meihy, no contexto de minha afirmativa: “o Bitacomo contexto social € um
laboratério vivo, instigando a imaginacdo daquejas sonham em documentalizar
experiéncias em grupos silenciados”. (MEIHY, 199115)

Durante a graduacdo em Pedagogia pela Universidaderal de Rondonia -
UNIR, na realizacdo de algumas disciplinas, pudeaea problematica da educacéo
indigena e dos ribeirinhos do estado de Rondoragafo, a presente proposta foi
condensada a partir das experiéncias pessoal énacad

Ao chegar ao Parana, esta proposta consolidou-seankas do curso de
mestrado do Programa de POs Graduacdo em Tecnolog”PGTE (UTFPR),
concomitante a participagdo no Grupo de Estudasquitsas sobre Relacdes de Género
e Tecnologia - GETEC (UTFPR) onde foi possivel lesdtcer o contato tedrico com
temas referentes as relacfes de género e de tgenolo

Como pedagoga, por que ndo optei por realizar gupss na escola que ha
dentro da aldeia? Também fiz essa pergunta dutardeparte deste trajeto. Minha
opcéo de fazer uma pesquisa diretamente com a cdadendeve-se ao fato de ter
observado iniUmeras pesquisas de pedagogos realizdaescolas indigenas; no
entanto, escassos eram os trabalhos da literatugjaiais os pedagogos direcionavam-se
primeiro a cultura indigena para, posteriormente) fensar a educacdo escolar
indigena. Essa foi entdo a minha deciséo.

Por meio de relatos de professores atuantes na@iumdigena, observei que é
muito dificil para os profissionais n&do indios alidtarem com educacao indigena. Trata-

se de uma logica distinta. Por exemplo, ndo éaaveorréncia de choque cultural na

® A extensdo que acredito realizar nesse trabaitéode acordo com a proposta do Professor JosésCarl
Meihy (1991), “dar voz aos silenciados”. Acreditoegisso tenha sido feito com essa pesquisa, pois ao
realizar a entrevista com a Vice-Cacique foramegsdavras dela:f6i Deus quem te enviou para nos
ouvir”.
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tentativa de conciliar a educacao nacional comsa de reza. Pude observar exemplos
destes choques durante a pesquisa, apesar derngio des focos deste trabalho.
Durante as visitas a aldeia pude acompanhar algdamecupacdes diarias de
seus integrantes, como o trabalho de homens e mas|hlerincadeiras das criancas,
conversas entre seus membros e, com autorizacGaalque, assisti aos rituais de reza

tipicos da etnia Guarani.

1.2 Procedimentos metodoldgicos

A partir da problematica estabelecida optou-se pe&todologia de pesquisa
qualitativa com entrevista semiestruturada, obg@iwaarticipante e registro em diario
de campo. A observacdo participante tornou-se cipal técnica para atingir os
objetivos deste trabalho. Este fato foi comprovado aplicagcdo junto aos Guarani,
visto que em muitos momentos a observacao patiteamostrou-se mais eficiente que
a técnica da entrevista.

Segundo Callefe e Moreira, a “pesquisa qualitaéixplora as caracteristicas dos
individuos e cenarios que nédo podem ser descammbnfente de maneira numérica. O
dado levantado € frequentemente verbal e € colgtatho observacdo, descricdo e
gravacao”. (2006, p. 73).

As etapas da pesquisa de campo foram respectivangeatitorizacao pelo Cacique
da aldeia para fazer a pesquisa; a aceitacéo, gyt ga aldeia, de sua realizagao; a
observacao participante na aldeia — para conheoeslidade indigena deste grupo e,
com isso, elaborar o roteiro de entrevistas (apéndi) —, definicho dos(as)
entrevistados(as) na pesquisa; gravacdo das estagva analise dos dados de campo e
elaboracao da dissertagcao escrita.

Mesmo apés receber a autorizacdo do Cacique paax ea aldeia no ano de
2009, a pesquisa ndo aconteceu de imediato, tam@oaceitacdo total por parte dos
indigenas. A medida que a investigacdo se desdaygbercebeu-se em algumas
situagcOes a resisténcia de alguns integrantes whrtdade quando questionados a
respeito do seu modo de vida. Além disso, obseseouma notavel resisténcia com
relacdo ao registro fotografico, sendo que estagito foi aceita apenas em janeiro de

2011, na realizacao déhemongarai- batismo indigena.
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Vivenciei dentro da aldeia uma questdo de génere querferiu no
procedimento de pesquisa. Pelo fato de ser muflegcebi uma rejeicao inicial dos
homens para falarem comigo. O fato de ser casagkeuemarido estar comigo durante
as visitas a aldeia foi fundamental para a minkegtagdo dentro do grupo, tanto pelos
homens quanto pelas mulheres. Inicialmente os herasvam com o Giovanny, meu
marido, e este me repassava o que eles lhe diBiasteriormente consegui que essa
interacdo acontecesse diretamente comigo, chamemdompanheiras destes homens
para acompanharem as entrevistas.

Cristina Mello, em sua tese realizada com trintaneo aldeias de Guarani em
Santa Catarina, descreve que a “subjetividade iésode género é um ponto distintivo
deste trabalho. Minhas interacbes mais frequensssrelacdes em que conquistei mais
intimidade foram com mulheres”. (MELLO, 2006, p) 20

Com o tempo, recebi convites para visitar suass¢cas@anpre colocavam um
banco fora da residéncia ou um pano estendido &o jgara sentarmos e conversarmos.
Algumas mulheres faziam café e aproveitavam essesemtos para fazerem perguntas
para mim; de onde sou, 0 que faco, e a recorrerdeé“vai voltar?”. Essa € uma
preocupacado constante para eles, pergunta queeitai durante todo o trajeto da
pesquisa, mas creio que ela venha sendo respojidigizae continuo minhas visitas,
agora como visitante, em suas palavras “uma anagaldeia”, e ndo mais como uma
pesquisadora.

A autorizacéo oficial do Cacique aconteceu em 12(. Antes, porém, as
visitas a aldeia estavam sendo realizadas parangseconhecéssemos de modo a
estabelecer um contato maior. Nesse periodo, SecosgCacique) dizia que estava
pensando. Percebi que o tempo que me fez espérailiberacao oficial foi para firmar
um compromisso entre mim e eles, de modo que n&sasecesse. Na ocorréncia da
autorizacdo, ja havia deixado claro que ndo semeewstado e apontou quem as
poderia conceder. Esta determinagao foi inteiraenergpeitada.

Apos a liberacdo das entrevistas pelo Caciqueaaedtia certa resisténcia dos
indigenas para falarem comigo. Iniciei entdo o ditado pelo método da observacao
participativa. Pude participar no desenvolvimengriuais dentro da casa de reza,
sendo este fato um dos maiores propulsores da nmabégao dentro da aldeia.

Este foi um procedimento que ocorreu durante todeabalho, ja que nem
sempre as visitas a aldeia resultavam em entreyistabora sempre resultassem em

observacao e registro em diario de campo. A obg@ovparticipativa serviu de base
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para a elaboracdo do roteiro de entrevistas, mutdaim maior conhecimento do
cotidiano da aldeia.

Percebeu-se mais tarde que o dito destoava domigitas vezes. Em algumas
ocasifes, durante a entrevista gravada, era afralgd; do desligamento do gravador
ou em conversas informais, apareciam detalhes wcwmisretos da realidade dos
entrevistados. Esse fato mostra a importancia dgereacdo que capta dados néo
presentes na entrevi&t&m técnicas como a entrevista e com instrumefgamleta de
dados como o questionario, o pesquisador confiauemauto-relato de como o
individuo participante do estudo comporta-se ogum ele acredita. Uma desvantagem
desta situagdo € que as pessoas podem nédo revgler @almente sentem e podem
fornecer uma resposta socialmente desejavel. (CAH,BMOREIRA, 2006, p. 65).
Assim, a observacdo participante oferece uma aligen de preenchimento destas
possiveis lacunas da entrevista.

Minhas visitas a aldeia foram realizadas entre russ adle 2009 e 2011. No
primeiro estagio foi realizada apenas a observagiticipante, etapa em que foi
delineado um roteiro de perguntas semiestrutur@ddiario de campo nesse processo
teve papel fundamental para dar suporte a formaldgaoteiro.

O processo das entrevistas foi iniciado em 20/08/2esmo com um roteiro
dando a diretriz inicial, houve desvio das pergsii@aginalmente propostas, uma vez
que os entrevistados, no decorrer de suas falassepavam interesse em relatar
aspectos particulares de sua cultura. Por isso,nmos que tivesse uma base de
guestionamento em méos, cada entrevista se maaifideante da situagdo que se

apresentava. De acordo com Moreira e Callefe,

A entrevista semi-estruturada representa como pripréome
sugere 0 meio termo entre a entrevista estrutueadanao-
estruturada. Geralmente se parte de um protocaanglui os
temas a serem discutidos na entrevista, mas elessaa
introduzidos da mesma maneira, na mesma ordem, Sg&em
espera que os entrevistados sejam limitados nasrespostas

e nem que respondam a tudo da mesma maneira. O
entrevistador € livre para deixar 0s entrevistados
desenvolverem as questes da maneira que elesremuise

(CALLEFE MOREIRA; 2006, p. 169)

® Como por exemplo: conflitos dentro do grupo oustiiies de lideranca que nem sempre sdo explicitados
para pessoas de fora da comunidade.
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A realizacdo de entrevistas semiestruturadas pcapmu mais liberdade aos
entrevistados, pois permite um pouco mais de irdtidade na conversa, algo
importante para que os interlocutores ndo se sintdgimidados. Algumas vezes
deparei-me com entrevista coletiva, 0 que me f@magna nova maneira de captar o
que eles me forneciam. Meihy (1991) fala do cardatar entrevista coletiva em
comunidade indigena; é bem possivel que parentegiayem-se do entrevistado (a) e
se somem aquela narrativa, ampliando o caratevichdil da conversa para coletiva.
Esse fato se repetiu durante a presente pesquasala@entrevistei Dona Clara, india
Nhandeva Ao entrevista-la, chegou para a conversa sua 8érda, que mora ao lado
de sua casa; depois, aproximou-se seu marido Hasis ainda os filhos menores de
idade que se integraram a locugdo. Diante desse fah roteiro semiestruturado
permitiu uma redefinicdo da entrevista.

De agosto de 2010 a janeiro de 2011 minha pres@inda ndo era totalmente
entendida. Continuei a realizar visitas a aldegatigipando sobretudo da casa de reza.
Desse modo, vivenciei um entrave pelos indigenasaeitacdo e vontade em me
conceder entrevistas. Em 28/01/2011 com a festdh#mnongarahouve uma mudanca
radical na minha situacdo dentro da comunidadesd\festa é realizado o batismo das
criangas Guarani, bem como o dos visitantes coraglde amigos da aldeia. O batismo
das criangas ocorre durante o ritual; o dos vigsrao final da cerimonia. Neste dia,
recebi meu nome indigehe a partir de entéo, houve uma brusca redefirdgadminha
presenca na aldeia, que possibilitou realizar a®\@stas de forma mais sistematica,
assim como o registro fotogréafico de meu trabalho.

As angustias que sentia nos meses anterioresspatam. Dias apds a festa do
batismo, em 11/02/2011, fui para a aldeia e domnlocal, passando dois dias inteiros
na comunidade, onde tive a oportunidade de acomapamidia-a-dia e habitos dos
Guarani de Piraquara mais intimamente. Vale ressqglie esta foi a primeira vez em
gue pude entrar na casa dos indios. Realizei ndsieglias sete entrevistas, além de
observacdo durante o dia e a noite na casa deNezdecorrer dos meses seguintes,
totalizei doze entrevistas.

Minha rede de informantes foi se formando a paeiindicacdes dos indigenas ja
entrevistados. Nem todos aceitaram participar deevasta formal. Existiam pessoas

gue consideravam importante somar a essa rede,queu eram pessoas muito

" Neste dia recebi meu nome indigena pelo Cacitaré: Reteque, segundo explicou a Vice — Cacique,
significa:“a que gera conhecimento e beneficios ligados aneat e ao bem de todos”.
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timidas (geralmente mulheres) ou simplesmente né®em tomar parte. Procurei
respeitar a vontade de cada um.

Em alguns momentos, senti até certa “manipulacao’pprte de alguns indigenas,
querendo que eu entrevistasse determinadas pe$sodsi. tangenciar-me disto através
da observacéo participante. Além desses 12 endoss, cito outros nomes no decorrer
de minha andlise de campo. Estas pessoas citadasst@ entre 0s entrevistados
formais, embora estejam presentes entre os panieip da pesquisa.

Para a apresentacdo dos entrevistados nesta alfgsedptei por referencia-los por
um nome ficticio. As fotos das criancas foram moddas de modo que seus rostos néao
sejam reconheciveis. Para a autorizacdo desta ipasdai criado um “Termo de
Consentimento livre e esclarecido” (apéndice 2g fpi lido para o Cacique, que
concordou e 0 assinou, autorizando a divulgacacsdos dados, apds esclarecimentos
acerca de todo o processo. Analisando trabalhosuttes pesquisadores em aldeias
indigenas (BONAMIGO 2006, MELLO 2006, dentre ou}rn8o encontrei em nenhum
deles descricdo de um modelo ou citacdo de pededaudorizacdo formal para a
pesquisa e posterior divulgacdo de dados das cdaues indigenas pesquisadas. A
solucéo para esse fato foi redigir o citado terreocdnsentimento para analise do
Cacique (responsavel pela aldeia).

A andlise dos dados, segundo Callefe e Moreira, diguns casos exige muito
mais tempo do que a coleta, pois compreende aicksca analise e a interpretacdo dos
dados levantados”. (Callefe e Moreira 2006, p. 87).

Para analise dos dados de género contei com o a&péito das autoras
Carvalho (2003) Bonamigo (2006), Grubits (2005),llM€2006) Scott (1990) dentre
outras. Para analise da categoria tecnologizeitiiutores como Vieira Pinto (2008),
Vargas (1994), Bonamigo (2006), Lima Filho e Que{@@05), dentre outros. Para
guiar-me pelo campo da antropologia contei comaocafeérico de Bonamigo (2006),
Mello (2006), Schaden (1962), Grubits (2005).

Para o tratamento das entrevistas, utilizei-me doce&to de "narrativas
tecnoldgicas”, desenvolvido por David Nye. Esteceito sera apresentado no capitulo
03 com o objetivo de explicitar as visdes e cogées sobre tecnologia realizadas pelos
(as) entrevistados (as). O conceito de narratisasoldgicas utilizado, juntamente ao
referencial tedrico sobre género, auxiliou na olzsgio de aspectos acerca das relagbes

entre género e tecnologia da cultura Guarani dainatade Araca-i.
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Optei por apresentar as entrevistas durante o &xe acordo com o que €é
tratado. Apresentarei as narrativas (trechos) Imgecaepercutir as descobertas e as
impressdes que acompanharam a pesquisa (diarang®og. As falas dos entrevistados,
quando apresentadas, estdo na integra. Portaraoalese apresentada possui trés
aportes que serdo apresentados ao longo do textmareativas dos colaboradores, as

anotacdes colhidas na observacdo participante rélesse& advinda do conjunto destas

com o referencial teérico.

QUADRO 01: CARACTERIZACAO DOS ENTREVISTADOS

Quantidade Entrevistado Local de | Idade Sexo Data
Nascimento entrevista
01 FLORA PR 38 Feminino 20/08/201G
02 LEANDRO PR 35 Masculino 25/09/2010¢
03 JUMARA PR 27 Feminino 25/09/2010
04 LINO PR 21 Masculino 13/10/2010
05 HEITOR SC 94 Masculino 11/02/2011
06 CLARA PR 44 Feminino 11/02/2011
07 JOSE PR 42 Masculino | 11/02/2011
08 SONIA PR 32 Feminino 11/02/2011
09 Diretora da 47 Feminino 20/08/2010
Escola: ISA

10 GILBERTO PR 32 Masculino 12/02/2012
11 JOAQUINA SC 42 Feminino 12/02/2012
12 JULINHA PR 12 Feminino 12/02/2012
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CAPITULO 2

OS GUARANI

Neste capitulo, trarei alguns dados contextualizsdoda etnia Guarani,
ressaltando que nao € objetivo deste trabalho aflajgtamento tedrico-antropologico
dessa etnia. Contextualizo esse grupo dentro dalgonética da pesquisa. Aqui sera
apresentada uma breve descricdo do modo de sewltdeacGuarani, com algumas
caracteristicas deste povo que ja se encontranbastansformado, como afirma
Schaden (1962) sobre a aculturdcé@odestribalizacdo dos Guarani em contato com
grupos e culturas estranhas. Apesar dessa afiamateredita-se que 0 grupo
pesquisado possua elementos da cultura originaktaja tentando resgata-los, mesmo
com a desagregacdo que tem havido durante séaulqae serd apresentado mais
adiante.

Cristina Barros afirma que o que hoje é o EstadBalana ja era habitado pelos

Guarani desde o inicio da colonizag¢édo européiasté espeito:

Foi este grupo o primeiro povo conquistado pelassioharios
espanhdis quando estes fundaram treze reducodscEsuno
espaco correspondente ao estado. Estas reducbem for
destruidas no século XVII pelos bandeirantes pgaslise os
Guarani que nao foram levados como escravos ouomort
fugiram para o sul ou refugiaram-se nas florestagegjiao.
(BARROS, 2003, p. 31).

Através de censo realizado no ano de 2006 no Estad®arana, verificou-se
gue existem cerca de 2.700 indigenas, divididosqgaatro grupos dialetais: Xetas,

Kaigang, Xokleng e Guarani, com dezenove terrasadeadas pelo Governo Federal.

8 Schaden elucida que no contato da cultura Guammia ocidental houve um choque e com isso se
desenrolam processos aculturativos na configuragginal da cultura Guarani. (SCHADEN, 1962).
Fato que continua acontecendo até os dias de hoje.
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De acordo com Souza (2008), o tronco linguisticei T@Quarani, no Brasil,
divide-se em trés grupoblbya, Kaiowéa e Nandevé&sses dois Gltimos vivem no Mato
Grosso do Sul, enquanto é possivel encontrar o@r@sani nos Estados de Rio de
Janeiro, Parana, Espirito Santo, Sdo Paulo, Riaderao Sul e Santa Catarina. De
acordo com Cristina Barros a subdivisdo nestes grépos “seria 0 resultado da
diversidade de dialetos, de crencas e de pratiekhgiosas, entre outras coisas”
(BARROS, 2003, p. 31).

Quanto ao®NhandeveCristina Mello (2006) relata que este grupo afipoasuir
lingua e cultura distintas dddbya sendo o grupo Guarani no Sul do pais onde ha mais
pessoas convertidas ao cristianismo. Suas refaig@ parentesco sao as aldeias do
Mato Grosso do Sul e do interior de S&o Paulo. forauainda elucida que “os
Nhandevapassam por processos sociais e historicos distiato suas aldeias e a
conversao ao cristianismo funciona como marcadadetgidades” (Barros, 2003 Apud
Mello, 2006).

Bonamigo (2006) afirma que houve deslocamentosssinos durante o século
XIX e meados do século XX, momento em que os Gudnaam se espalhando pelos
atuais estados do Rio Grande do Sul, Santa Cat&@mana, Sao Paulo, Rio de Janeiro,
Espirito Santo. Essa dispersdo, segundo a autmranta-se ligada a um conjunto de
causas multiplas que podem genericamente ser igtabas condicdes espoliadoras que
caracterizam a sociedade nacional.

Hoje ainda ha uma grande movimentacéo entre osaBGliaBonamigo afirma
gue “o movimento inter-aldeias ndo se restringeraunidades do Parana, mas inclui
ainda desde o Rio Grande do Sul, passa por Satdar@a S&o Paulo, Rio de Janeiro,
Espirito Santo, Para, Tocantins, Maranhdo, ParagBagentina”. (2006, p. 2)

Os indigenas possuem mecanismos de resisténcadiasode hoje. Um deles é a
manutencgdo da casa de reza, e o retorno ao usstdeamentos considerados sagrados.
Um exemplo disso é jpetyngua

Em algumas terras indigenas do Parana, os M'byarani a
fazer cachimbos tradicionais, geetyngua em madeira, de
guajuvira, goiabeira e n6 de pinho. Os Mbyd Guaran

° Nesta dissertacéo é utilizado a terminologia “@nérno singular, apesar de outras dissertacdesest
consultadas utilizarem no plural.
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sobretudo do litoral e de Mangueirinha, esculpematiras da
fauna paranaense. S&o espécies tipicas de seu coeo,
papagaios, corujas, tatus, macacos-prego, porcosnalo,
tamanduds, ongas, entre outros, todos feitos emeiraad
pirogravada. Ha4 uma riqueza de detalhes nas espécie
esculpidas, principalmente em caxeta. O artesandigena
mantém os temas decorativos tradicionais em cestas
trancados que representam figuras e elementos Ogjiitok
Guarani e Kaingang, aspectos fundamentais na affronda
cultura desses grupos. (PARELADA, 2006, p. 40).

Em relacdo a organizacdo familiar Guarani, Bonamagoavés de pesquisa

realizada na aldeia llha da Cotinga em Paranaguélar algumas caracteristicas:

Atualmente, a partir de 12 anos, se os jovens fazabalhos
que os adultos fazem, podem casar. A partir do mtamem
gue os namorados decidem casar, ap0s se ententiareseus
pais, encaminham-se ao cacique. Este lhes da bossglianto

a ter sua propria roca e de como devem se porggroiB vao
ao pajé para que os abencoe. Se for possivel, sta e
casamento com almogo comunitario, mas isso naaTeiro
Os Mbya-Guaranis mantém o0s aspectos de sua orgaaiza
social tradicional. A familia extensa patrilocalaéunidade
social e econbmica Guarani, que tem autonomiaigl@ em
geral tem seu proprio territério. Mas ocorrem tambdamilias
matrilocais. Com o grupo atual Mbya-Guarani, amiaas
formas se fazem presentes. (Ladeira, 1988). Coasaneento,
tém inicio as responsabilidades de homem e mulher.
(BONAMIGO, 2006, p. 56)

As observacgOes apresentadas pela autora coincitestlgans aspectos com esta
pesquisa. Em relacdo a menstruaca@ke-; a autora afirma que a partir de oito anos a
menina da llha da Cotinga se abstém de agucar,eomek serve como remédio contra
cOlicas menstruais futuras. No passado, conformecrigées de Montoyaapud
Fernandes, 1989), no periodo de menstruacdo, anangmérmanecia em redes
costuradas, deixando somente a parte da boca pasp@acdo. Era a reclusdo que
evitava a entrada de negatividades no corpo danaekintre os antigos Guarani, as

meninas

N&o consumiam carne até que o cabelo crescesspt@ @
cobrir-lhes as orelhas. (...) Deviam evitar a pmeaedos
homens e de certos animais, tais como 0s papagaiogena
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de se tornarem tagarelas. (...) Eram confiadas @ muiher
robusta, que Ihes impunha diversos trabalhosdgviam fazé-
lo a passo acelerado e sem voltar do caminho”. (REETX
apud, BONAMIGO, 1979, p. 101).

Ainda em relagéo a menina:

Atualmente, na ilha da Cotinga, por ocasido da giran
menstruacdo, a menina tem seu cabelo cortado curto,
permanece isolada em seu quarto ou em local resempar

trés dias e recebe alimento da mae. Apds o terdiira mae a
convida a trabalhar (carpir ou lavar roupa). Dinafaria me
explicaram que atualmente esta ndo é uma regrdayigi
depende de cada familia decidir ou ndo por essmgimento
(BONAMIGO, 2006, p. 54).

Essas caracteristicas também se assemelham ens alguios com as meninas
de Piraquara. Faustino e Silva, citando Schadermah que para compreender o
processo educativo em uma tribo qualquer seriassade, a rigor, conhecer a fundo o
sistema socio-cultural a que ele corresponde, pagslucacdo na sociedade Guarani
significa formar o tipo de homem ou de mulher geegundo o ideal valido para a

comunidade, corresponda a verdadeira expressaata@ra humana.

2.1 Os Guarani de Piraquara

A estrada que leva para a aldeia é a turisticaadinho Trentino. O Caminho
Trentino € uma estrada de Turismo Rural que abrangede do municipio e o0s
mananciais da Serra, passando pelas comunidadésitde, Laranjeiras, Roca Nova,
Capoeira dos Dinos, Colbnia Santa Maria, EntremBot@éatuva. No trajeto descrito é
possivel observar a presenca de haras, pousadés,coéoniais, pequenas vendas de
moradores locais, escolas, oferta de comida caggatahas, carneiros, mel, milho,
entre outros produtos rurais.

A aldeia indigena Araca-i esta localizada na EatdadBarragem, s/n, dentro da
regido de APA da SANEPAR, Piraquara — PR, Manasi@ai Serra, distante 17,5 km
do centro de Piraquara e 33 km da Cidade de CaurNbr mapa 01.
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Mapa 01: Localizacdo da Aldeia Araca-i

Fonte: Google Maps

As APA’S — Area de Protecdo Ambiental - foram caisipela lei n. 6.902 de 27
de abril de (BRASIL, 1982), sendo portanto, umagio relativamente nova. De
acordo com a RESOLUCAO/conama/N° 010 de 14 de dezede 1988 Art [°:

As Areas de Protecdo Ambiental - APA'S s&o unidatkes
conservacdo, destinadas a proteger e conservamladagle
ambiental e os sistemas naturais ali existentesgndb a
melhoria da qualidade de vida da populacdo locnghém
objetivando a prote¢&o dos ecossistemas regionais.

No artigo 5° paragrafo 2° desta Resolugéo é defigick “o cultivo da terra sera

feito de acordo com as praticas de conservacaooldorecomendadas pelos 6rgaos

27



oficiais de extensdo agricola” e o artigo 6° dam@sesolucao estabelece que “ndo sao
permitidas nas APA'S as atividades de terraplanagenmeracdo, dragagem e
escavacao que venham a causar danos ou degradagaonet ambiente
(...)". (BRASIL. Ministério do Meio Ambiente, 1998porém, o que foi percebido entre
os indios Araca-i de Piraquara foi uma limitacdarma ao plantio, a caca e a pesca
devido ao fato de estarem em uma area demarcadalicti®s impostos as suas
atividades na terra. Quando questionei se havieadhora aldeia a resposta foi de que
havia poucas, pois 0 espa¢co permitido para a gantara muito pequeno. Segundo
eles a terra também nao era boa, o que os limgtiada mais.

O objetivo das APA’S tal como descreve a citacdmaale preservagcédo dos
sistemas naturais é extremamente relevante a® pagociedade como um todo, mas o
que foi visto entre os Guarani de Piraquara foi limé&acdo que os coloca em uma
situacao de risco quanto a sua sobrevivéncia edapéo de sua cultura, pois, pelo fato
de ndo poderem plantar em toda a reserva, passarmsitpacdo delicada em sua
subsisténcia e pelo fato de ndo poderem retiramdta a matéria prima para a
confeccdo de seus instrumentos, sua cultura fcalirada.

A area da aldeia foi demarcada pela Prefeiturairdgara, possui 44 hectares e
foi criada em 1999, com a doacdo de terras nadasttas Mananciais da Serra pelo
entdo secretario do Meio Ambiente Jorge Grando eaglara. Os indigenas foram
instalados primeiramente em uma ch&®am mais tarde, nesta regido de area de
preservacdo ambiental, onde vivem hoje.

Em entrevista perguntei a Vice — Cacique qual avoata vinda deles para essa
area de preservacao ambiental em Piraquara, aglauelata:

Viemos de Mangueirinha — ndo sei quantos alquéitha 14, mas era
uma area grande. O meu pai queria sair de la pardema nossa
cultura, porque |4 tem dois grupos que nao se daitobem, os
Guaranis e os Kaigangs. E ndo é por causa do hdoramo que nao
se ddo bem, é por causa da religido! Enquanto gu€amangs vao
pra igreja evangélica. Eu ndo sou contra ter aeligido. Mas eu t6
na minha cren¢a, na minha cultura. E o Guarani oneuente, por
gue ele cré em Nhanderd, nos espiritos. Tem algguenele cré. Ja
ser crente evangélico é para as pessoas que rém,ané? Porque
eles estdo perdidos e dai precisam ir para a igraja&er “eu sou
crente”, pois la ele ta4 crendo. Entédo foi por igs@e saimos de |4,
porque meu pai queria manter a cultura. E ele est&seguindo.
(Flora).

10 Informacdes obtidas através do contato com o PPBjeto Politico Pedagdgico da Escola indigena

Mbya Arandii cedido gentilmente pela entdo diretora Isa.
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7

A comunidade é formada de indios Guarani, oriundes Mangueirinha,

sudoeste do Parand; hoje, conta com 16 familiadizindo 63 pessoas.

Numero de moradores da Aldeia Araga-i/categoria

14+
124
10
81
6,
4,
2,
3

Adultos Adultos Jovens Jovens Criangas Criangas
homens mulheres homens mulheres meninos meninas

Gréfico 01 — Total de habitantes na aldeia Aragaganizado por sexo/idade
Fonte: Cilene Matias Mazzarotto, 2011.

O grafico aponta a quantidade total por sexo/id&deritério que utilizei para
categorizar as idades foi baseado no ECA — Estdtu@rianca e do Adolescente. Nesta
lei considera-se crianca a pessoa com até 12 acompletos e adolescente aquela
entre 12 e 18 anos de idade. Mesmo sabendo qusbaaslades indigenas os critérios
de infancia, adolescéncia e idade adulta seguenvipserdiferentes, precisei de um
parametro para agrupar as idades dos participdatpssquisa para melhor visualizacéo
da aldeia pesquisada. No decorrer da pesquisandeoceonstatei que a idade de 12
anos coincide com o inicio d&ko para muitas meninas de Araca-i que, segundo suas
maes, indica a passagem da condicao de crianca piagovem mulher.

Como a aldeia se localiza em uma Area de Protegabightal (APA) da
SANEPAR, os indios ndo podem plantar; vivem com tenda familiar proveniente da
comercializagdo de artesanato e com o auxilio dasvinstituicdes: governamentais,

privadas e sociedade civil organizada.
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Fotografia 01 — Estrada dentro da regido da APA —aminho para a aldeia Araca-i
Fonte: Cilene Matias Mazzarotto, 2011.

O acesso a comunidade é todo por estrada de dequee dificulta o trajeto em
dias de chuva, fato que vivenciarhosm algumas visitas. A primeira vez que fui &
aldeia Aracé-i meu sentimento foi de espanto pesi@ovque tive: um emaranhado de
casas de madeiras, aparentemente construidas ko amon a necessidade de seus
habitantes. Nestas casas ha um deslocamento comténmoradores. Pessoas saem e
chegam constantemente e, se ndo ha casas, constoogonpodem, com o material
disponivel. Algumas das habitacdes sdo construisilmsmadeiras de melhor qualidade
e sua localizacdo dentro da aldeia também difé¢gejmeas estando em terreno melhor

que outras, como pode ser visto nas fotografi@gais

™ por vezes, uso a partir deste capitulo, a pran@éssoa do plural, por estar sempre em companhia d
meu marido, Giovanny Mazzarotto, durante a readiaata pesquisa de campo na aldeia Araca-i.
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Fotografia 02 — Vista da Aldeia Araca-i
Fonte: Cilene Matias Mazzarotto, 2011.

Fotografia 03 — Casa de morador
Fonte: Cilene Matias Mazzarotto, 2011.

Na aldeia h4 dezenove casas. Durante a pesquisssseés estavam ocupadas e
trés, desocupadas, embora este nimero seja dinampiessa mudar com a chegada de
um parente vindo de alguma aldeia Guarani ou deraigdigena local indo para outra
aldeia.

Dentro das habitac6es o chdo € de terra batiddpspre somente em uma casa
vi piso de ceramica. Nao ha muitas divisorias aanglo ha, geralmente sao feitas com
panos formando cortinas improvisadas. Quem conafr@asas sao sempre 0s homens.

Ha muitos cachorros na aldeia; ndo vi muitos gatiosm macaco certa vez e algumas
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aves, principalmente galinhas, das quais se utilizs penas para a confeccdo de
brincos, colares e maracéas para serem vendidos.

Existem muitas criancas em Aracgéa-i, como podels&grgado no grafico 01. As
criancas se aproximam facilmente dos visitantegjuamo oS jovens sao mais
reservados. Na casa de reza percebi a presenceantd criangas, 0 que destoa do
comportamento dos jovens, cuja presenca € menor.

O posto de saude da aldeia se chama Posto Arae@nindo a Auxiliar de
enfermagem, e o seu quadro conta com um médiceclgeral que atende as sextas-
feiras. Com relacéo aos atendimentos odontolégicms outras especialidades médicas,
os indigenas precisam se locomover da aldeia paenwo de Piraquara. De acordo
com a auxiliar de enfermagem, o posto Araca-i eigtnove anos. A enfermeira chefe
é filha de uma moradora da aldeia, mas reside eaqURira, ao contrario do que ocorre
com a auxiliar de enfermagem e o AIS (Agente Intdgde Saude). Nao contabilizei o
cargo de enfermeira por esta situacao.

N&o h& 6nibus de acesso a comunidade. Dois momg@oEsuem carro, que
constantemente se encontram com defeito ou nanafico Centro de Piraquara; ha
também um morador que possui motocicleta. Os mogadie Araca-i utilizam-se das
visitas a aldeia para pedirem carona ao centrardguRra.

Ha eletricidade e segundo informou Gilberto, osadores da aldeia ndo pagam
conta de luz, pois eles fazem parte do programaFraterna do Governo Estadtfal
Cada familia tem direito a 100 kilowatts mensaisggndo o excedente caso
ultrapassem a cota.

Héa também agua encanada e a maioria das casas Ipamsiseiros externos com
chuveiros elétricos. Consegui verificar a existérig banheiro interno em apenas duas
casas dentre as dezesseis visitadas. Em relac8oaa Gilberto informou que eles
também ndo pagam, vem da represa do CarValliJINASA, e que ndo ha sistema de

esgoto na aldeia.

12 No Paran4, através do Programa Luz Fraterna, er@owlo Estado paga a conta de luz das familias de
baixa renda cujos imdéveis sdo utilizados parari@sgdenciais na area urbana e rural. Conforme slispo
na_Lei 14.087 de 11.09.2008s indigenas de Araca-i de Piraquara estéo tackis no item 3 desta lei
qgue diz o seguinte: tem direito ao beneficio: Asdades consumidoras rurais, desde que possuam
ligacdo monofasica ou bifasica, e disjuntor deS@témpéres; tenham consumo mensal de até 100 kWh
de energia elétricéuttp://www.copel.comAcesso em 21/12/2011

13 Hoje, as aguas das represas do Carvalho servemopasa da aldeia indigena Araca-i e alguns
moradores da APA no municipio de Piraquara. Elasns@intidas pela Unidade de Servico de Producéo
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2.1.1 Escola

A Escola Estadual Indigedbya Arandlconta com trinta e trés indigenas que
cursam da 22 a 62 series. Com professores do mpndé Piraquara e professores
indigenas da propria aldeia, a escola possui uendatio diferenciadamas com a
mesma carga horaria das demais escolas estad@acdbdo com o projeto politico-
pedagodgico da escola, preocupagdes constantexdi Esdigenavbya Aranddsédo o
respeito as tradicbes da comunidade e também arpagedo da lingua materna, o
Guarani. Por este motivo, a alfabetizacdo das gamse da primeiro em Guarani, € s6
depois em Portugués.

Segundo a direcédo escolar, o ensino ainda contaccapoio da casa de reza
onde sao transmitidos as criancas e jovens cosjumeggas, representacdes simbolicas
bem como a organizacdo hierarquica da comunidagece sagrado da aldeia, € local
democratico para pais e professores falarem abentansobre questdes da escola, além
de discutirem os caminhos da educagdo dos alu@asigar também preserva a cultura
indigena porque os alunos mantém semanalment@diedies e aprendem artesanato
guando ha recursos para isso”, conta a diretomatayubém vive na comunidade.

De acordo com ela a eschltbya Arandlesta organizada da seguinte forma:
Alunos:
12 a 42 série: 16 alunos

52 a 62 série: 17 alunos

Professores indigenasd4

Professores nao indigenaf4

Servidores:02 (indigenas), Merendeira e Secretario.

A merendeira tem contrato temporario de um ano,gpeke ser prorrogado ou
entdo dar espaco para a entrada de uma nova pesso® Seguinte. A escola possui

da Sanepar — USPD e usadas para trabalhos de @&dumabiental do Centro de Educacdo Ambiental
Mananciais da Serra — CEAM. Fonkgtp://mananciaisdaserrapr.com.ltesso em 21/12/2011
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trés salas de aula, uma cozinha e uma sala queantilcomo biblioteca e sala de

informatica ao mesmo tempo. Na parede da bibliokdcama faixa, demonstrada na
fotografia 04.

Fotografia 04 — Faixa localizada na biblioteca daseola
Fonte: Cilene Matias Mazzarotto, 2011.

Com um total de oito professores, sendo quatrogémds e quatro néao
indigenas, a escola atende as criancas e jovealslela. No relatério contido no PPP é

notado que a construcdo do prédio se deu no arD@2, durante a Campanha da
Fraternidade pela escola Bom Jesus. De acordo coinetara:

A escola tem seis anos de fundagdo. Antes dissanéremal. O

professor Gilberto educava na casa de reza, emamgua em

portugués. E na campanha da fraternidade foi addstra escolinha.
Ai, por um convénio da FUNAI foram contratados pesbres e
monitores indigenas. Em 2005 houve a estadualizagdscola. Eu
vim pra ca nesse ano quando mais ninguém quemggnée nao tinha
professor, ndo tinha pedagogo, dai eu fazia oltralie direcéo, de
merendeira, professora, dava aula, limpava a escola

Sdo oito professores, sendo quatro indigenas, snaen de

primeira a quarta série e os outros, de quintax@.s&no que vem
teremos a sétima série. E o objetivo e a propospmaégente ir

ajudando eles a se capacitarem pra irem assumsdossos lugares.
Falo “olha, meu lugar néo é aqui, estou aqui degggsm”. Por que o
objetivo é que eles aprendam e vdo ocupando esgase$, pra
chegar o momento dos professores nao indigenagsiaeem mais

aqui. Os professores ndo indigenas estdo aquistageam. Eles véo
assumir totalmente. (Diretora)
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Essa fala mostra a dificuldade inicial para a aibaré funcionamento da escola,
dificuldade que ainda existe. No momento da caletdados ndo havia ainda pedagoga
para fazer o acompanhamento das aulas, fato semiatezado pela diretora.

Durante minhas visitas a aldeia ndo pude deixavllikr para a escola, mesmo
este ndo sendo um dos meus objetivos. Tive acesdquas trabalhos feitos pelas
alunas e alunos e foi possivel fazer o registragi@tfico. No contato com as criangas 0s
problemas econdémicos da aldeia ficam evidenteg)dpiae observa suas roupas, seus
materiais e salas de aula. Algumas questionavameoeg estava fazendo ali e eu
sempre respondia que estava realizando uma pesduosdizer isso, a réplica de
algumas era “e depois disso, vocé vai embora?’cePerque elas ja estavam
acostumadas com certo transito continuduteds” na aldeia, mas que o n&o-retorno
destas pessoas as incomodava. Essa preocupad@o gxis para eles € importante que
0 visitante torne-se uma ligacdo deles com a cidadaga-lhes itens necessarios ao seu
dia-a-dia. Quando esseduruas nao retornam, ha a quebra desse vinculo e,
consequentemente, da possibilidade de suprir aeEssidades.

Foi possivel perceber esta questdo ndo apenas sorriamgas, mas com o
proprio Cacique Marcos que demorou em dar sua psémipara a realizacdo de meu
trabalho na aldeia pelo motivo, dito por ele, quenéo sumisse depois. Em suas
palavras,‘as pessoas vém aqui e depois vao embora, recebeome no Batismo, na
festa do Nhemongarai, e depois se esquecem, néorvolais, e amizade pro Guarani
€ pra vida toda” .Essa foi uma das poucas falas que consegui dogadiyrante todo
o trajeto da pesquisa de campo, percebi que Segoblar um homem de poucas
palavras, mas de grande poder e for¢ca, algo presendurante a cerimonia do
Batismo.

2.1.2 Lideranca:

A lideranca na aldeia Araca-i € composta ao todanpee pessoas, organizada

da seguinte maneira:

Cacique: homem

Vice — Cacique: mulher

14 E a denominacéo a todos os que n&o sdo indigenas.
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Pagés: dois homens e uma mulher

Mais quatro pessoas formam a lideranca, trés homemsa mulher. Todos sao
da familia do Cacique, direta ou indiretamentes@ja, filhos, noras e genros.

Em relacdo a composicédo dessa lideranca, a esselda da seguinte forma: o
Cacique é escolhido pela comunidade. Seu Marcasstmlhido pelos demais membros
da aldeia ainda na comunidade de Mangueirinha dexidima dissidéncia ocorrida
naquele lugar; a Vice-Cacique foi escolhida pel@i@g, assim como ela mesma
relatou em entrevista, para representa-lo em algueatos em que ele ndo pudesse
comparecer, ou quando ele n&o estivesse na aldeia.

Por outro lado, os Pagés, seguem outro critéde,dp acordo com os Araga-i:
“@ Nhanderu quem escolhe, ndo esta no controle estalha das pessoasHa uma
revelacdo e a pessoa comeca a atuar como Pagéandecaeza, realizando curas nos
rituais que se fizerem necessarias.

As outras quatro liderancas citadas séo escollpdhls Cacique e, quando ha
decisbes a serem tomadas, eles se reunem primetecan ele, Vice — Cacique e
Pagés; s entdo a comunidade toda € reunida, sempa@sa de reza, para a exposicao
do assunto e todos decidirem o que for “melidpara a aldeia. Durante o processo de
entrevista, descobriu-se que sempre que ha umadadethportante a ser tomada, o
integrante mais velho da aldeia também €& chamaglagos sua voz de extrema

importancia dentro desse contexto.

2.1.3 Fator de Subsisténcia

Em relacdo ao fator econébmico percebi que € umvmate preocupacdo. Os
visitantes da aldeia ja sdo abordados com algund@el® ajuda assim que chegam ao
local, pois € assim que eles sobrevivem. Sobrevdvarpalavra certa no contexto da
aldeia Araca-i; a dependéncia da ajuda de tercéicomistante. A comunidade Araca-i €
carente de recursos materiais, vivendo do apoiocEsiado, ONGs e doacdes. A

economia desta comunidade esta organizada da sefprima:

15 Este “melhor” pode ser relativo, pois pode serdstp ou manipulado pela lideranca citada.
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1. Todas as familias sao inscritas no plano de Bodsailia, cujo valor é de R$
130,00 por familia, ndo importando o nimero deofith

2. Venda de artesanato aos visitantes da aldeia;

3. CD’s com seus canticos realizados nos rituais sa da reza, porém essa venda
acontece em maior porte no més de abril, por se€é®em que se comemora o
dia do indio (renda, portanto, esporadica);

4. Doacdes dos visitantes a aldeia. Em algumas vigifasnilias que ndo tinham o
gue comer e quando o tinham, era quirela com afgy&o, ou até menos.

5. Escassos trabalhos formais dentro da aldeia, adpspaa escola e no posto de
saude.Escola cinco cargos, quatro professores e uma merendsisto de
saude um auxiliar de enfermagem e um AIS (Agente Indééde Saude).

Em relacdo as doacdes, ficou evidenciado nas gt meio dos pedidos das
mulheres, as caréncias basicas que sofre essapapuSempre que estive |4 me foram
pedidos desde alimentos (arroz, quirela, 6leo) radpas, colchas e utensilios
domeésticos, como panelas e pratos.

No inverno, essa situacdo econdmica se agrava aiada pois os Guarani de
Araca-i sofrem muito com o frio rigoroso da aldé&o que pdde ser sentido por mim
em algumas visitas durante o inverno. Varias vesesiulheres da aldeia me pediram
cobertores, toucas, meias. Vi muitas criancas deiraimverno usando apenas sandalia
de dedo. Consegui, com o intermédio de amigosnagudoacdes, mas sempre ha mais
necessidades dentro da comunidade.

Questionei durante minha pesquisa de campo o qoatos moradores fazem,
ja que ha pouquissimas possibilidades de empregwfaentro da aldeia e a resposta €
de que eles fazem trabalhos esporadicos como ngastde casas, capinar um terreno e
0 artesanato; fora desse espectro, subsistem semeéams$ doacdes descritas
anteriormente.

Os indigenas de Araca-i possuem alguns aparellmdretos: televisores,
radios, celulares; na escola, ha computadores mimet, que séo utilizados por alguns
indigenas. Este uso € mais frequiente nos homensapanulheres indigenas foram
vistas utilizando a internet e possuem e-mails.

Em relagdo a plantacdo, os Guarani Araga-i cultipaoco na aldeia: laranja,
milho, mandioca, batata doce, feijao, arroz. Hargulaortas familiares. Segundo uma

entrevistada, houve a tentativa de criacdo de uamta lcomunitaria, mas nao foi
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possivel tanto por falta de espaco, esbarrando uestdip da reserva e sua area

demarcada, como por falta de recursos, sementhshe para melhorarem a terra.

Fotografia 05 — Horta familiar
Fonte: Cilene Matias Mazzarotto, 2011.

A fotografia 05 mostra uma das quatro hortas emiss na aldeia, onde se
cultiva couve, cebola, pepino e abdébora. Em vatan uma folhagem grande e
chamativa, héa girassois. De acordo com uma entaeleisé mais comum o plantio ser
realizado por homens e a colheita, por mulheremagas.

Portanto, podem ser percebidas varias imbricag@eyida dos Guarani de
Araca-i para a realizacdo de sua cultura. A caaé@obnémica e o fato de estarem em
uma area demarcada os limitam constantemente.

2.1.4 Os Guararilhandevana aldeia Araca-i: conflitos internos

Na comunidade em Piraquara residem duas familizara@i Nhandeva A
primeira familia € composta pelo casal Clara e,Jpse possui duas filhas. Uma reside
com eles na Aldeia Araca-i (uma jovem) e a oute énfermeira chefe do Posto de
Saude da Comunidade. A outra familia € composta peéle (Sénia) e seu casal de
filnos adolescentes. Clara e Sonia sao irmas. Noent da entrevista com essas duas
familias, aconteceu, como j& citado, uma entregskeativa. Ao iniciar a entrevista com

Dona Sénia, Dona Clara chegou e se agrupou a inartsta, seguida por seu marido
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José e os seus filhos e assim o encontro, conmmoafileihy (1991), antes de carater
individual, passou a ser coletivo. Essas duas if@snibram para a Aldeia Araca-i por
motivo de trabalho — Seu José para trabalhar cogent&é Indigena de Saude e Dona
Sonia para ser Auxiliar de Enfermagem no Postddiaa

Eles participam da casa de reza, mas sdo evarggéllaona minha primeira
entrevista com Flora em 20/08/2010 ela afirmou a@ué&avia duas familias que eram
evangélicas, estando assim em desacordo com aeacdéuseu povo. Questionei a

existéncia de uma igreja ali, ao que Flora responde

N&o. Mas tem a mée da enfermeira, ela sempre ¥orauda aldeia;
Agora ela ta morando aqui, e eles sdo crentes,sthagie eles nao
falam muito mais a lingua Guardhiestamos preocupados com isso.
S6 que o pessoal daqui ndo vai na igreja, so ussopdreqiienta la.
NOs temos as nossas dangas, 0S nOsSs0S cantosa@da snossa
cultura, entdo a gente ndo tem como ser evangdicad na minha
crenca, na minha cultura, eu ndo sou contra osgélians, mas o
Guarani é muito crente, porque ele créMnander( nos espiritos, ja
tem algo que ele acredita.

A religido mostrou ser o ponto de divergéncia emigsas duas familias e o
restante da comunidade, principalmente com a daraMas na entrevista coletiva,
Dona Clara, Dona Sonia e Seu José afirmaram qudoode serem evangélicos nao
interfere no exercicio de sua cultura. Durante tdmtrevista eles afirmarama‘“na
nossa aldeia € difereriteQuestionei o que é diferente na aldeia delesguw® Dona
Clara respondeuTem diferenca do Nhadevae pro Mbya. Tem. Os cassumtradicdo
é diferente. L& ndo usa pytangua. Mas aqui € r@alaMas ndo é da nossa cultura”.
Pergunto entdo se eles participam da casa de redlaseafirmaram que sim, e
mostraram-se contrariados com o fato de indigengsru@s afirmarem que eles
(Nhandevanéo séo indios pelo fato de seguirem a igrejagéleca. Neste ponto, Dona
Clara aponta quéo evangélico é proximo da casa de reza, ta tudgado”. Os
Nhandevaentrevistados demonstraram todo o tempo um inconcodh as diferencas

culturais de sua aldeia de origem com a que edéimimdo atualmente. Quando

16 Neste contexto, Cristina Mello descreve que: fdistir um Guarani de um ndo-Guarani é simples:
desconhecer a lingua é o sintoma mais evidentéadeertencimento ao universo Guarani. Ser filho de
pai e mde Guarani (ndo ser mestico) é outro sintgma sera, porém, atenuado se desde a infancia a
crianca viver entre os Guarani e compatrtilhar sedarde ser” (Mello, 2006, p. 122).
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guestionados sobre 0os motivos de tais descontentasyeles adotaram uma postura de
reserva em relagédo ao assunto.

Apesar de a entrevista ter tomado um carater golegiuem mais respondeu as
perguntas foi Dona Clara, pois tanto Sonia quante passaram sua infancia e boa
parte da vida adulta na cidade; somente Dona @laea em uma aldeia desde sua

infancia. Peco-lhe entdo que conte um pouco déistixia:

Eu nasci na aldeia de Laranjinha, no norte do RBamma época que
eu nasci minha mée se casou com essa pessoa,uésrtugstico com
Guarani, pois sempre viveu na cidade, povo da eid&te gostou
dela e eles se casaram, mas depois que ele via gaevivéncia de
mestico ja quase branco ndo combinava com o nassonae, ele foi
embora. Ele ndo sabia que ela tava gravida do mmefioi cagula;
meus avos indios que ficaram cuidando de nés. Ehamimae
também, nos se criou dentro da aldeia. A vida ewdtomdificil,
aquele tempo ndo tinha nada (...) Na época a geriia Chefe
Branco |4 na aldeia. A nossa casa nao tinha aggente tomava
agua de mina, tomava banho de rio, ndo tinha luahal dois
alqueires de banana e os indios ndo podiam tira lbamana sem
pedir pro chefe; ele colhia muita banana, saisagd@rthado vendendo
e pegava aquele dinheiro pra ele, e foi tiradaanmiddeira da nossa
aldeia também. Diziam que era pra fazer casa pdiss e nés nunca
mais vimos essa madeira. Eles arrendavam muita peas branco e
nés quase nao tinhamos terra pra plantar. A gdatgapa pouco
porque ndo tinha trator, ndo tinha como fazer nadamuito dificil.
Assim a gente se criou.

Nesta entrevista Dona Clara relata sua infancialdeia Laranjinha e como a
entrada do ndo indigena em sua comunidade afetomposicao de seu grupo.

Em relacdo a tecnologia, este grupo mostrou quealnatimte ndo esta
reproduzindo os artefatos de sua cultura, somassupos que trouxeram de sua aldeia

original.
2.1.5 A casa de reza

A casa de rezaQpa, como designado pelos Guarani) trata-se de um local
destinado as ceriménias religiosas da alfielod’. A construcéo das paredes baseia-se
na utilizacdo de bambus e barro. O pisdOiéi € de ch&o batido. As pessoas colocam
panos para se acomodarem durante as cerimoénidslh&s possuem tonalidade escura,
oriunda de residuos da fumaga muito abundante teoidn da casa. As mulheres e

" Em uma traducdo mais préxima significa a aldeia.
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criangas mais novas se concentram na parte do fiendasa, onde também se encontra
um fogéo a lenha, de baixa altura, destinado acaquedgua utilizada para a preparacao
da infusdo da erva mate que € servida durantecoiaal.

Fotografia 06 — Vista da casa de reza por fora
Fonte: Cilene Matias Mazzarotto, 2011.

Os homens vao sempre vestidos com calcas e casmesatamulheres, sempre de
saia. A respeito desse assunto, desde a minhaiarimigta a aldeia, ja fui informada da
obrigatoriedade dessa vestimenta; as mulheresddgaahdo entram na casa de reza
usando calga.

Séo elas que servem a erva mate e também preparaschimbospetygwa
fumados pelos adultos, homens e mulheres, duranteab. Os homens, por sua vez,
concentram-se na parte da frente da casa. Nesskdpcontram-se 0s instrumentos
musicais (tambores pequenos, chocalhos e viol6esha representacdo simbdlica de
Nhanderd® feita com bambus e penas em forma de cocar eugpersde uma espécie de
cocho talhado em madeira, que contém a agua dalizen um ritual muito especifico: o
batismo.

A Opa é visivelmente a “escola” dos Guarani onde criang@0 ensinadas a
respeitarem os mais velhos e a cuidarem de syasnssbilidades e de outras criangas e
onde adultos sdo ensinados a ouvir e a obsensnas da natureza. De modo geral, a

conduta da aldeia é direcionada durante essessritua

18 0 grande Pai dos Guarani. Em entrevista a Vicég@adliz: é 0 nosso Deus, assim como vocés tem o
de vocés.
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Fotografia 07 — Criangcas comandam os canticos nasade reza
Fonte: Cilene Matias Mazzarotto, 2011.

E perceptivel que a casa de reza, dentro da cuuaaani, se configura como a
tentativa méxima de manutencdo da identidade indigdlela sdo feitas as curas
realizadas pel®®agé— uma figura central dentro de uma aldeia, poisrésponsavel
pelo equilibrio espiritual e medicinal da comunielad a educacdd das criancas,
jovens e adultos; reunides e conselhos da comunidadducacao dos indigendbyas
se inicia com suas familias em seus lares. Maseskgacao é reforcada e alinhada na
casa de reza, quando o Cacique — lider da aldei®#agée os mais velhos, homens e
mulheres, disciplinam os mais novos sobre a impoiada preservacdo da cultura
Guarani. Vivenciei em uma das visitas uma cerim®oidada de seu inicio ao fim a
educacédo da crianca e do jovem Guarani. Os madm®yehostraram-se preocupados
com a influéncia do mundo ddsruasnos jovens da aldeia, que estdo mais expostos as
possibilidades do mundo externo a aldeia (merchdos, meios de comunicacéo) e
sentem-se atraidos pelas muitas ofertas desse newadwo, segundo os mais velhos,
ao esquecimento de sua cultura.

Os mais velhos alertam sobre os indigenas quecsfmacios pelo “falso poder”
e se esquecem de sua origem. Eles temem o que dondarJurua possa fazer aos
jovens indigenas. As influéncias sao grandes, dilesm, e pedem de forma rigorosa

19 Este termo é utilizado aqui como socializacdmsinasissdo do conhecimento Guarani
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que estes tomem cuidado ao sairem da aldeia aenditem que o mundo do Jurua é
perigoso para a etnia indigena, pois nele estddeooutra forma de ver o mundo,
diferente da Guarani.

Mesmo sendo a casa de reza um espaco e local sgmpladbusca da identidade
Guarani, a presenca de alguns artefatos que rawelarinfluéncia do cristianismo foi
notada. No Batismo Guarani —nhemongard&® — havia a presenca da cruz e da vela
durante todo o ritual. O benzimento dos batizadasrealizado com agua e ao final
ocorreu uma espécie de procissdo no interior dadmseza.

Essas caracteristicas presentes no ritual do batigsar vezes, nos remetiam a
uma apropriacdo do cristianismo dentro da culturar@ni, com uma ressignificacdo a
partir da cultura indigena; houve céanticos e dardiasnte toda a cerimbnia, e o
recebimento do nome indigena tanto das crianca® aws visitantes considerados
amigos da aldeia.

Nesse contexto, pode ser percebido que os indigest@® desenvolvendo
estratégias para manter sua identidade culturatefras influéncias cada vez mais
intensas de outra cultura e com uma légica diferdatsua. Uma das formas percebidas
tem relacdo com o idioma Guarani. Muitas aldeigsisefalam seu idioma tribal, tendo
como referéncia apenas o Portugués, fato que n@iglisa a aldeia Araca-i. As criangas
sao alfabetizadas em Guarani e em Portugués e n@oneivio com o0s integrantes da
aldeia percebi que, entre si, eles falam mais adbudo que o Portugués, utilizando-se
deste somente para estabelecer dialogo com setatgs. Neste tocante, Mello expde
que “a lingua portuguesa € usada apenas para @wargat 0s nao indigenas e o
bilingliismo é uma caracteristica dos mais jovenss p maioria dos mais velhos tem
pouco ou nenhuma fluéncia na lingua da sociedadawemte” (MELLO 2006, p. 27).
Este fato, descrito pela autora em pesquisa emmidades Guarani de Santa Catarina,

assemelha-se ao constatado entre os Guarani dei&@ma

2 E a cerimdnia de batismo Guarani. Segundo Bonartégeeriménia do batismo ocorre na casa grande
ou Opy, casa de reza, local onde se realizam os rituSdiaden (1962, p.80) relata que no tempo do
djakairapékiou do milho verde, se batizam conjuntamente na geande as principais rocas, nao sé da
parentela, mas de toda a aldeia. (BONAMIGO, 20081 132).

21 Schaden afirma que se houvessem descricdes maisepos satisfatorias da cultura Guarani pré-
jesuitica no tocante a esfera espiritual, serativ@imente facil determinar em que medida se peaped
religido da tribo a marca da acéo cristianizadastdmpos coloniais. Mas que nao as possuimosue o q
se pode fazer é tentar realizar uma analise densispds — jesuitico com referéncia ao que nele se
encontra de semelhante ao Cristianismo e, a tituigplementar, a eventuais correspondéncias exastent
na religido de outras popula¢gées do grupo Tupi aréhi. (SCHADEN, 1969).
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Tendo em vista as condicdes materiais de exist@usandigenas Guarani de
Piraquara/PR aqui brevemente relatadas passo, qu#rssa, a revelar como se

manifestam os aspectos do género e da tecnologfia grelpo.
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CAPITULO 3

GENERO E TECNOLOGIA: NARRATIVAS DOS GUARANI DA ALDE |A
ARACA-i DE PIRAQUARA/PR

Geertz (1978) afirma que os seres humanos possueapacidade de dar
significado a tudo que se relaciona a sua reali@adee é essencial a sua existéncia.
Esses significados sao adquiridos através da wdalssendo compartilhados entre as
pessoas que vivem juntas numa determinada sociemlad®munidade e isso tudo,
afirma o autor, constitui a esséncia da cultura.

Neste sentido, pode-se compreender que € na coeiavgue a vida social se
preenche de significados (BASTOS, 2000, p. 15)izdhido-me das reflexdes desses
dois autores inicio este capitulo sobre géneramotegia entre os indigenas Guarani de
Piraquara, afirmando que essas duas categoriam faagte da cultura por serem
construidas por seus sujeitos, serem possuidorsigmiécados para 0os seus membros e
serem compartilhados pelas pessoas de determimadaniclade, no caso, a aldeia
Araca-i.

Foram pesquisadas entre os Guarani de Piraquama) ¢@ explicitado no
capitulo sobre metodologia, quais atribuicbes Abainem e quais sdo da mulher; isto
é, a divisdo sexual do trabalho, quem faz o quearsxiedade. Tecnologia € o “como
se faz”, no caso, os artefatos constituintes daireutios Guarani: instrumentos da casa
de reza, cestos, colares, pulseiras.

Em relacdo a género foi percebido que o0 corpo eomportamento Sao
construidos na socializacdo baseada na tradicdotrarsmitida pelos mais velhos.
Percebeu-se a presenga do homem mais intensaena @8blica, externa & comunidade
indigena: é o homem quem mais sai da aldeia paliaaecontatos e trazer os subsidios
necessarios ao grupo, como realizar compras naoceet Piraquara (alimentos). A
presenca da mulher € mais local, no entanto ohsexwua forte influéncia dentro de
alguns rituais e no contato com os visitantes cgeegientam a aldeia.

Em relacdo a tecnologia foi percebido que ha unsdpela manutencdo do
conhecimento ancestral que ainda ha nessa comenifedta-se realizar um resgate de

técnicas usadas por seus ancestrais, mesmo demnéeldersidades enfrentadas.
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Serdo percebidos pelo leitor alguns problemas emotala confeccdo dos
artefatos pelos indigenas, pelo fato de estaremmeeérea demarcada de preservagao
ambiental. Isso gera um grave entrave para a e@g#iv da cultura deste povo, que ja
nao encontra na mata a matéria prima (madeirascggEmentes) para fazerem seus
instrumentos e, consequentemente, transmitir estdecimento aos mais jovens.
Diante desse problema, procurei investigar outeaacteristicas culturais deste grupo,
como a educacéo das criangas, aspectos que seegerdpdos ao longo desta narrativa
antes de entrar propriamente no tema da divisagakebo trabalho e tecnologia, visto
que ndo encontrei material significativo entre osa@ni pesquisados no que diz
respeito a confecgéo de seus artefatos.

Vale lembrar que o povo Guarani estd em contato@®méo indigenas desde a
chegada dos europeus ao Brasil, 0 que ocasionowsén®de rupturas no interior de
sua composicao identitaria. Esse contato fez com am longo do tempo esses
indigenas fossem perdendo muitas técnicas impegapéra a manutencdo de sua

cultura.

3.1 Género

Para abordar relacdes de género este trabalhesdstaiado em autoras como
Carvalho, Durham, Scott e Grulftsinicio este capitulo com uma analise de uma das

referidas autoras:

Assim também, tempo e espaco determinam formas de
vivenciar e entender o feminino e o masculino. wuwa
constroi e distingue o feminino e o masculino, catindo
género com outras "marcas" sociais, tais como alass
raca/etnia, sexualidade, geracédo, religido e nalbiitade. A
feminilidade e a masculinidade sdo vivenciadas gropos
diversos, dentro do mesmo grupo ou pelo mesmoithaiy em
diferentes momentos de sua vida. (GRUBITS, 200366)

Entre os Guarani de Piraquara € perceptivel essstragdo de masculino e

feminino na divisdo dos trabalhos na comunidadsimagomo na sua organizagao.

%2 Grubits realizou uma analise de género entre @saBude MS — Mato Grosso do Sul.
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Essas marcas sociais descritas por Grubits tamibEararh visiveis no trabalho de
campo, quando entrevistando as mulheres e questioracerca da tomada de decisdes
na aldeia, elas responderdimes que mais tomam as decisdesias elas também sao
visiveis na organizacao da religiosidade desteayrup

Nesta pesquisa, pensar em construcdo de génerosarpea construcdo de
formacao de papéis sociais/sexuais. Em relacategaréa género, adotamos o conceito
de Joan Scott quando afirma que “género € uma naadei indicar as constru¢des
culturais: a criacdo inteiramente social das idéw®e 0s papéis proprios aos homens e
as mulheres” (1988, p. 75). Foi possivel verifi@aeferida afirmativa junto aos Araca-i
de Piraquara; percebe-se que ha uma definicdodortgie é trabalho da mulher e o que
é trabalho do homem Guarani, sendo que por vezesnhdparceria na construcdo de
certos artefatos utilizados, por exemplo, na casaeda — mas que sao utilizados
somente pelos homens. As criancas crescem sendalizmas segundo estas
orientacbes para,como disse Gilb&ttem conversa informatielas aprenderem a
cultura”.

Ao entrevistar algumas das mulheres da aldeia Arémgi@m colhidas algumas
interdicbes em relac&o ao ritual na casa de rem.cGmo exemplo a ndo participacao
ativa das mulheres indigenas e visitantes na @aszzd durante o periodo menstrual.

Carvalho (2003), afirma que “a etnografia é ricaedemplos de grupos distintos
que mostram que atividades masculinas numa so@egadem representar papel da
mulher em outra”. Neste contexto, género € uma tag@ cultural de papéis
atribuidos a homens e mulheres dentro de uma detsen sociedade e contexto
cultural. Uma atividade que pode ilustrar a afiineatle Carvalho no grupo pesquisado
€ no cuidado com o fogo na casa de reza. Essaat®&ichamou minha atencdo na
primeira vez em que estive na aldeia: durante w@lritle reza, o fogo precisa estar
constantemente aceso tanto para deixgrebgnguasacesos como para ferver a agua
para o cha de erva mate. Para isso, as mulheresiaan coletam a lenha durante o dia
para que na hora do ritual, que se inicia geralemantentardecer, a madeira ja esteja
dentro da casa de reza. Na cultura ndo indigent@r @buscar lenha podem ser vistos
como atividades masculinas, mas entre estes Guatana atribuicdo feminina.

De acordo com Carvalho e Tortato (2009), génerom@& palavra que pede

explicacdo de seu significado, explicacdo esta spuéaz necessaria ja que é termo

% Gilberto n&o forneceu entrevista formal, mas cosae comigo durante o meu trajeto de observacdo na
aldeia.
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utilizado para classificar fenbmenos dos mais dasacomo géneros de literatura, de
cinema, de musica, dos seres vivos na escala mial§@ARVALHO; TORTATO,
2009, p.21). O conceito de género esta definido Camvalho e Tortato:

“Sexo” € um dado biolégico e “género” uma constoucéltural.

E preciso deslocar o sexo do género para entesdguestoes
culturais que envolvem 0s comportamentos e cafattas

femininas e masculinas nas mais diferentes soa@sdadulturas.
(Ibid, p. 24).

A citagdo anterior elucida o conceito de génertizatio neste trabalho como
sendo uma construcao cultural e social, e a p#tisa construcéo sera possivel estudar
a construcdo de género em uma cultura indigena.

Joan Scott afirma que o uso mais recente do teomcéito génerd parece ter
surgido primeiro entre as feministas americanag, queriam insistir na qualidade
fundamentalmente social das distingdes baseadaexwm (SCOTT, 1995, p. 72). O
género sublinhava também o aspecto relacional demigbes normativas de

feminilidade.

As que estavam mais preocupadas com o fato de grexlacao
dos estudos femininos centrava-se sobre as mullderésrma
muito estreita e isolada, utilizaram o termo “géfiepara
introduzir uma nocao relacional no nosso vocabmlanalitico.
Segundo esta opinido, as mulheres e os homensdatamdos
em termos reciprocos e nenhuma compreensao deugualm
poderia existir através de estudo inteiramente radpa(lbid,
p.72).

Assim, o estudo das mulheres acrescentaria novoastee iria impor uma
reavaliagcdo critica das premissas e critériosatmatho cientifico existente. Com isso, a
autora consegue por em evidéncia que o mundo dieeres faz parte do mundo dos
homens e que sua construcédo se da neste e pameastl® masculino. Isso também
inscreve a necessidade de nao se estudar sepamd€lamenundo das mulheres,
estabelecendo relagbes sociais entre 0os sexotaratersempre para a necessidade de

se rejeitar as determinagdes bioldgicas. Deste modo

4 A palavra indicava uma rejeicéo do determinisnadgjiico implicito no uso de termos como “sexo” ou
“diferenca sexual”. (SCOTT, 1995, pag. 72).
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Assim, escreviam trés historiadoras feministasg“mscrever as
mulheres na histoéria implica necessariamente refire¢fio e no
alargamento das nocgfes tradicionais do que é icitoente
importante, para incluir tanto a experiéncia pdseosubjetiva,
guanto as atividades publicas e politicas”. (SCAPBB5, p. 73).

Scott afirma que o interesse pelas categoriaseslaagsa e de género € um
compromisso do(a) pesquisador(a) com a historigadpoprimidos(as) e com uma
analise do sentido e da natureza de sua opressicala também que as desigualdades
de poder estdo organizadas segundo, no minime, ®88eeixos: classe, raca e género
(Ibid, p.73).

O género é uma maneira de indicar as construcoHdarais. a criacdo
inteiramente social das ideias sobre os papéigipedaos homens e as mulheres. E uma
maneira de se referir as origens exclusivamentmisodas identidades subjetivas dos
homens e das mulheres. O género é, segundo essgatefuma categoria social
imposta sobre um corpo sexuado (lbid, p. 75).

Segundo Carvalho (2003), de acordo com os papéigaisoo homem teria sua
vida mais voltada para a esfera publica, enquamtmlaer se dedicaria mais a esfera
privada. No contexto da afirmativa da autora é gaepode analisar a sociedade
indigena aqui pesquisada; vimos que os homens @uséia oS que mais saem da
reserva, tendo uma participacado externa de amelitog@ior que a da mulher Araca-i,
mais restrita ao contexto da aldeia.

Carvalho afirma também que os seres humanos n&emasom seus papéis e
regras de comportamento impressos em seus codig@siaps, mas sim aprendem em
seu meio social, constantemente, através da vidal saquilo que € mais indicado e
socialmente aprovado entre os ndo indigenas (2005,).

Ha uma visdo da subserviéncia da mulher indigenaredagdo ao homem

indigena. De posse dessa afirmativa, Grubits afirma

Pode-se perceber que as mulheres indigenas, aconespo
que possuem poder no interior da comunidade, eal, g&io
sdo reconhecidas como representantes destas pesam#o
indios. Entretanto, € importante ouvir sua voz. N@e se
proponha a trazé-las para frente da roda, pois pesteria
implicar um desrespeito a cultura dos indios, o que
provavelmente seria rechacado pelas proprias nadher

indigenas. (GRUBITS, 2005, p. 364)
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Grubits realiza uma andlise a respeito da politidayenista, para que esta tenha
em seu cerne um recorte de género. Desta formaaa$i autora “que os problemas das
comunidades indigenas sejam vistos também da pkspdeminina’. (GRUBITS,
2005, p. 364). Tal atitude seria benéfica ndo stenpara as mulheres indigenas mas

para toda a comunidade indigena, bem como parkt@gmdigenista de forma geral.

3.1.2 Divisao sexual do trabalho na aldeia Araca-i

Todas as sociedades humanas, afirma Durham (3@83uem a divisdo sexual
do trabalho em suas estruturas, que se caractenaa uma diferenciacdo entre papéis

femininos e masculinos. A este respeito:

(...) atividades como trancar, tecer, fabricar wéca, plantar
hortas, podem ser definidas numa sociedade conefasar
femininas, em outra como masculina e numa terasrao
indiferentes, podendo tanto ser realizadas por &xo €omo
por outro (...) a prépria extensdo da divisdo sSeadaarabalho
estabelece alto grau de mutua dependéncia entreeresl e
homens (...) a separacdo das atividades entre sespgara
cada um, uma area de autonomia e independéndia, nteior
inclusive, quanto maior € a rigidez dessa separ@¢fi@ssim
também, a aceitacdo da dominacdo masculina ens catores
da esfera publica ndo significa necessariamergabmissao a
vontade masculina em outras na esfera privada. AN
1983, p. 18-19)

A analise de Durham (1983) remete aos dados radatrem campo entre 0S
Guarani de Aracé-i, desde a organizacdo das alesdédivisdo sexual do trabalho)
deste grupo até a esfera de abrangéncia sociaddesexo, homens no setor publico e
mulheres, no privado.

Também em relagdo a construcdo de género e daalséxual do trabalho:

z

“Pode-se dizer que a cultura Guarani é de orieatacd

marcadamente masculina, a religido ndo estq, néo
exclusivamente, mas preponderantemente nas méos dos
homens, e é por ela que se exprimem de modo maifesia
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e sensivel os aspectos ethoscultural”. (SCHADEN, 1962, p.
90).

Faz-se necessario apontar as transformacdes sltdesde os estudos de
Schaden sobre os Guarani; ha um intervalo de 498 @esde sua pesquisa até os dias
atuais. Essa transformacgédo pode ser observadasomige de campo. Encontrei na
aldeia Aracgé-i uma Pagé mulher - procurei sabavésr dos proprios indigenas sobre
outras mulheres que ocupam essa posicao, ao qfm retatado ser esta uma situagao
rara — ha poucas mulheres como Joaquina. De acordceles, ha outra mulher Pagé
em Sao Paulo.

Joaquina, uma Guarani de fala calma, relata sueriéxgia:“Todo mundo diz
que Pagé mulher é dificil. NO0s mulheres temos @qgeesforcar pra receber esse dom
de Deus, porque nao é facil. Pra ser Pagé eu conazpe nesta aldeia, ndo € desde
pequena”. Ela relatou ainda que o seu inicio como Pagé fmnteativo e que muitos
nao acreditavam nela, mas o tempo e o trabalhcemedo na casa de reza foram
convencendo a todos na aldeia. Muitos a procuram @igumas curas e infusdo de
ervas. Joaquina ainda revela queagé ndo nasce PagéPagé é um dom que é
desvendado, através dos sonhos tidos pelo Cacitpral®m pela propria pessoa. Ela

revelou como foi seu sonho:

Os homens comecam desde a adolescéncia. N6s nawoEsabia
que ia ser assim, antes eu era igual os outrosolecei a manifestar
esse dom quando eu tava gravida da Patricia, qure &jcom nove
anos. Eu tava esperando ela quando Deus me deudesse
(Joaquina)

P: Quem foi que disse pra vocé que vocé é Page?

N&o sdo as pessoas. E Deus que ilumina e convarsa gente; nio
€ de um dia pro outro que a gente vai ser Pagéndua gente veio
de Mangueirinha, o Avelino (marido de Joaquinajspasnal quando
a gente chegou aqui, parecia que ele ndo ia vias.mA gente o

levou na casa de reza, seu Marcos rezou, fez otmgao, mas ele
ndo melhorava, parecia que nao ia adiantar. Eussigstei e pensei
“como que eu vou fazer pra ele sobreviver, pracseado dessa
doenca”. Eu ndo sabia de nada ainda, ndo sabia earm socorrer
ele; dai uma noite eu sonhei com ele e veio aqdela. Deus

mostrou tudo no sonho, como que eu vou ser, coracgwou ficar.

Foi por esse caminho que eu fui, peguei essa lazvgio pra mim.

N&o tem como explicar. (Joaquina)
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Joaquina ainda aponta a demora das pessoas da jadaai acreditar, inclusive
seu marido, pois isso aconteceu com ela muito aapette. Questiono entdo como foi o
processo de aceitacdo dela como Pagé, ao que despbepois que a sogra ficou ruim
também, me chamaram pra fazer cura. No outro dsagra levantou boazinha, depois
eles acreditaram”.

Com relacéo a divisdo sexual do trabalho a limpezeasa familiar e da casa de
reza séo atribuicbes femininas, assim como o caidad criancas; contudo, os homens

entrevistados disseram ajudar nas tarefas domgsticaidados com os filhos.

Fotografia 08 — Paf® cuidando da filha durante ritual na casa de reza
Fonte: Cilene Matias Mazzarotto, 2011.

Ao homem ¢é atribuido o papel social da busca pedtesto e pelas necessidades
do dia-a-dia da familia fora da aldeia, enquantouther se acerca da casa, cuidando
dos filhos. Neste contexto, Laraia nos ajuda a ceermmler quando afirma: “com
excegdo a algumas sociedades africanas - nas aglamilheres desempenham papéis

%5 Essa foto pode parecer uma foto qualquer, de unoyidando de sua filha, mas quis coloca-la aqui,
pois foi 0 Gnico momento, na casa de reza, quenvpai cuidando de um filho ou filha durante o fitua
Nas entrevistas colhidas durante meu tempo entireégenas de Araca-i constantemente, tanto mughere
quanto homens, relataram que os “os homens ajudamidar das criancas” mas, no observado em
campo, so registrei este momento do cuidado mascatim os filhos.
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importantes na vida ritual e econdmica - a maiotepdas sociedades humanas permite
uma mais ampla participacdo na vida cultural a@snehtos do sexo masculino”
(LARAIA, 2007).

Assim, o homem termina por dominar mais a linguaugoesa; ha mulheres na
comunidade Araca-i que apresentam dificuldades este idioma sem, contudo
comprometer sua comunicagao em portugués com itewes da aldeia.

A respeito do contato com 0s visitantes, perceleeunsa inversao: as mulheres
se tornam as interlocutoras, dizendo aqueles o ejag necessitam, 0 que nao
necessitam, e 0 que pode ser levado nas proxinsgasviNeste ponto, o papel da
mulher indigena dentro da comunidade, organizasdge eontato com os nao indigenas
para a obtencdo de bens que suprirdo suas neceEssic®e evidencia. Diante do
exposto, concorda-se com uma pesquisa realizada ast comunidades indigenas

Guarani do Mato Grosso:

Contrariando idéias que circulam entre os nao-fydiomecamos

a perceber que o papel feminino e sua influéncieomaunidade
indigena, apesar de manterem algumas semelhangas co
situacdes observadas nas comunidades rurais @ regnesmo

da cidade, revelavam algumas especificidades iep@s$ que
indicavam diferencas significativas em relacdo &iestade
nacional envolvente e mesmo entre os diferentgsogrétnicos
estudados, incluindo a questao de género nasrgea®ces com
trabalho, poder e participacéo politica. (GRUBIZE05, p. 363,
364)

Foi percebida a presenca da mulher indigena not@rtdgal: na organizacao
das necessidades dentro da aldeia (alimentos, gpgpa os visitantes deverao levar.
Neste contexto, nunca recebi um pedido de auxdialonento ou outro item necessario
de algum homem. Outra forma de presenca local déhhemuGuarani estd no
encaminhamento de alguns rituais dentro da casaezi® como, por exemplo, 0
NhemongaraiObservei ainda que a mulher do cacique ficoueadado durante toda a
cerimbnia, ajudando-o na realizacdo do ritual. Eate assemelha-se a pesquisa de
campo de Grubits entre os Guarani de MS, quanddosizgadescreve que “as mulheres
Guarani/Kaiowa se destacaram pela condicdo dalgis das tradicbes e costumes
de suas etnias”. (GRUBITS, 2005, p. 370).
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Como me relatou Guido, a festa Nbemongarabcorre no més de janeiro e 0s
Guarani das diferentes comunidades escolhem dfaseies para que 0s grupos
vizinhos possam se deslocar e participar da festeontras aldeias, confraternizando e

fortalecendo cada vez mais sua cultura e os laz@snizade.

Fotografia 09 — Festa ddNhemongaraj as mulheres organizam parte do ritual (de saia
amarela: a mulher do Cacique).
Fonte: Cilene Matias Mazzarotto, 2011.

N
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Fotografia 10 — Festa ddNhemongarai
Fonte: Cilene Matias Mazzarotto, 2011.

Foi verificado um intenso deslocamento dos Guaraaica-i entre as terras

indigenas; percebe-se a existéncia de uma dinamudtaral entre eles. Esses
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deslocamentos ocorreram por motivo de trabalh@neastos, ou até para residir com
parentes que moram em outras aldeias.

A identidade do homem e da mulher indigena GuagamiAraca-i € criada
através de seus costumes, tradicdes, arte, e tmassrna casa de reza. A religido é
muito importante na aldeia. Eles mesmos se denomimaito religiosos. Em uma
entrevista, Flora, Vice- Cacique, falou sobre o,awd antigo Cacique na regido de
Mangueirinha — PR. Ela relata que seu avo falgue“o dia que o Guarani parar de
rezar, nesse dia o mundo ira acabademonstrando a profunda ligagcdo do Guarani

com a religido e a casa de reza.

3.1.3 O jovem Guarani

Em relacdo ao jovem de Aracgé-i, Guido relatou em entrevista que muitos
deles ja ndo querem ir para a casa de reza, qtex@meassistir televisdo, acompanhar
as novelas e outros programas variados. Ele caracte fato como um problema,
refletindo que os jovens ja ndo estdo querendobeecas orientacdes, conselhos e
ensinamentos presentes nos rituais da cultura Giteaasmitidos na casa de reza.

Ao entrevistar uma jovem Mbya, esta relatou suatepEncias musicais e o0 que

gosta de assistir:

Assisto clips no MIX TV. Dai a gente sabe tudo eaks famosos,
conta tudo la(da muitos risos quando diz essa fragg) gosto de
musicas brasileiras também, do DjavéiNeste momento de sua fala,
ela pede R$ 5,00 para colocar um piercing ou queoapre um
piercing pra ela na cidade. (Julinha)

Bonamigo (2006) faz uma reflexdo sobre o fasdliai@idade entre os indigenas

da llha da Cotinga.

A demanda por objetos e dinheiro ndo tem explicacdo
suficiente no argumento da necessidade, compreendid
exclusivamente a partir de um ponto de vista prédgmé
econdbmico, como também constatou Gordon (2003). O
fascinio pelos objetos que estdo na cidade e aiarate se
vestir como 0s ndo- indios ndo sdo somente dos -Mbya
Guaranis. Cada vez mais grupos indigenas, em szdaegjides
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brasileiras, relacionam-se com as pessoas e aascoiss
cidades. (BONAMIGO, 2006, p. 115)

Percebe-se uma atracao pelas manifestacfes ngeriadino jovem e na jovem
Guarani nesta aldeia. Mas € interessante frisay m@smo com esse fascinio, essa
jovem nédo deixa de falar da importancia que tem @utura para ela. Quando a
questiono sobre a casa de reza, ela me diz queaadeareza € ‘@omunicagcdo com
Deus. A gente tenta conversar, tenta escutar oglgiguer, se a gente ta fazendo a
coisa certa ou errada”.

Tive a oportunidade de participar de uma reza qudifecionada aos jovens de
Araca-i. Neste dia ela foi dividida em dois momento primeiro foi a cura de uma
senhora, a mais velha da aldeia. Colocaram umaraate meio da casa de reza e esta
senhora sentou-se ali no centro. O Pagé iniciowabatho entoando palavras em
Guarani, circulando a senhora e, com o cachimljppsmela diversas vezes a fumaca
do instrumento. Algumas vezes ele parecia em dé&ston como se aquela
enfermidade passasse para ele na tentativa deleetiela.

No segundo momento, segundo me explicou BfamaPagé chamou todos os
jovens ao centro e iniciou uma orientacdo aos @wnaldeia. Discorreu sobre vérios
assuntos: a necessidade de ndo ter preguica nzac¢éal dos trabalhos domésticos,
sobre os jovens rapazes que saem da aldeia serfaseem perambulando pelas estradas
correndo varios riscos e bebendo bebidas alcogkcasda destacou a importancia da
sua educacao.

Esclareceu que a educacdo dasuas — homem e mulher ndo indios — é
importante para se conhecer as leis dessa socjadadeue eles ndo podem esquecer a
sua cultura. Pediu respeito aos professores, tidamportancia destes na comunidade.
Neste momento eu estava de cabeca baixa, mas nsesmentender a lingua percebi
que estavam falando de mim. Quando levantei ossphaitos indigenas me olhavam,
corroborando essa impressao; minha jovem “tradutario disséestédo falando que
vocé é professofa

Na sequéncia, varios membros da aldeia levantari@amam doutrinar os jovens
no centro da casa de reza, cerimdnia que duroa der@ horas. Ao final da reza houve

um cantico realizado por mulheres, homens, jovenismacas.

% Menina Guarani, que se sentou ao meu lado esteadcasa de reza e ia explicando tudo o que estava
acontecendo e o que estava sendo dito.
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Seu Heitor, 0 mais velho da aldeia, nascido na Wnga@, comentou alguns
aspectos a respeito do jovem Guarani e se mostegapdionado com as varias
mudancas percebidas por ele hoje. Perguntei $& feiechamado para dar conselho aos

jovens e ele respondeu:

Sim. Mas ndo fica na cabeca. O cacique ndo quefagaebagunca,
beba, roube, pratique violéncia. Mas ninguém esmdés. Damos
conselho pras criancas de tudo. Como é pra casacaBar tem que
tratar a menina bem, trabalhar, comprar sapat@asozomida. Nao é
s6 dormir junto, ndo é s6 isso. Tem que falar copaiadela, ai sim.
Eu faco assim. Agora, casam e nem o Cacique neansapem. Hoje
em dia ndo tem mais que pedir pro pai e pra mae @itigamente.
E ai quando casava o Cacique dava conselho praregjmitar teu
marido ou tua mulher, tratar teu filho quando tiveem abandonar
por ai. “Se minha mulher t4 bonita e depois fiéa &rumo outra”, é
um pecado fazer isso, a crianca largada por aigpemao tem pai,
né?(Seu Heitor).

A entrevista de Seu Heitor traz a tona a influénda sociedade nacional na
desestruturacdo da cultura indigena. Stuart Hallofaseguinte questionamento: “(...)
como as identidades culturais nacionais estdo seelmdas ou deslocadas pelo
processo de globalizacao?” (Hall, 2006, p. 47)u@raafirma que as culturas nacionais
em que nascemos se constituem em uma das prinbguaes de identidade cultural.
(Ibid, p. 47). Definimo-nos através da localidaxhele nascemos e isso constitui nossa
identidade; ser brasileiro ou inglés, americano afticano, € assim que nos
identificamos ao sermos questionados sobre quemssdam uma era pré-moderna ou
em sociedades mais tradicionais, diz o autor, atiede era dada a tribo, ao povo, a
religido ou a regido (Ibid, p. 48); essa identidiudransferida, em nossa era, a cultura

nacional.

A formacdo de uma cultura nacional contribui par&arc
padrdes de alfabetizacdo universais, generalizoa Unica
lingua vernacular como meio dominante de comunaagé
toda nacdo, criou uma cultura homogénea e manteve
instituicdes culturais nacionais, como por exempin,sistema
nacional de ensino. Dessa e de outras formastiaaulacional

se tornou uma caracteristica-chave da industr@@lizee um
dispositivo da modernidadéléll, 2006 p. 48)
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As influéncias apontadas por Hall sédo perceptinaigntrevista de Seu Heitor ja
gue, de acordo com ele, os jovens ndo escutamnselbos dos mais velhos ou do
Cacique, rompendo com e deixando de lado os ritogsrtantes de sua cultura local.
Os mais velhos sempre ressaltam para os jovenscagtlo com a cultura e que,

sobretudo, eles devem estar na casa de rezalipestdaa esséncia de ser Guarani.

3.1.4 Iniciacao da mulher e do homem Guarani

A iniciacdo para a menina Guarani acontece comimepa menstruacao.
Quando isso acontece, 0 pai da menina precisaraondentro de casa uma cama
diferente de todas, proxima ao teto, e 14 a mewmaigpermanecer alguns dias, ndo
podendo circular na aldeia e nem dentro de casasd&pode sair para as necessidades
bésicas, e isso nao inclui banho (a menina ndo [av@e& a cabeca). O processo de
iniciagdo da mulher Guarani incorre num processsalemento do restante da aldeia.

Sobre essas questdes Schaden afirma que:

“ndo se deve interpretar o resguardo pubertaricagpeao
sentido de “rito” para o “reconhecimento” socialrdaturidade
biolégica e conseqiente possibilidade de casamdfdee
isolamento e o conjunto de ritos que o acompankandese
também ao fato de protecdo a propria menina desntple
poderiam Ihe causar, tais como: alimentos inadeipias
ataques de maus espiritos, dentre outros”. (SCHADIRE2,
p. 91)

Apesar da distancia no tempo de realizagdo dasuasqde Schaden e das
transformacdes culturais ocorridas entre os Guaraste periodo, esta citacdo esta em
acordo com o relato de algumas mées acerca dalpatéiko. Durante sua entrevista,
Jumara me informou que as mulheres Guarani naormast comer certos alimentos
gue se acredita poder fazer-lhes mal.

Este processo dura alguns dias, ao fim dos quaabelo da menina é cortado na
altura do ombro, para que todos na aldeia vejanmetpuado mais pertence ao grupo de
criancas, sendo agora uma mulher que poderd asamsbreve. Esta possibilidade

implica que ela deve estar mais com sua mae nadaates em casa: cozinhar, limpar,
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aprender a realizar algum tipo de artesanato cosendeltura, atividade que
acompanham e aprendem desde crianca. Basicamentan de preparar para saber
cuidar de uma casa. Essa é a tradicdo descrita peéldtas, porém uma delas relatou
que as meninas hoje ja ndo querem realizar todess @ftuais e muitas vezes nao
revelam sua primeira menstruacdo. Questionada peltivo pelo qual as mocas
Guarani fazem isso, a resposta da entrevistadguias meninas ndo querem cortar o
cabelo. De acordo com Jumatpg esta ficando mocinha, tem que cortar. Fica dtee
se nao, da tontura. Tem que cortar o cabelo praotodindo ver que ela ndo € mais
crianga, que ja € mulher”.

Jumara diz ainda que a mulher ndo pode comer dpegido questiono o por
qué, ela relata:

Assim no dia que ela td& menstruada ndo desce rsaitgue. A
Nataling’ fala que se a gente come esses doces, acichtamisam,
quando fica velho a gente sente uma dor de baRigiaisso que nem
eu quando té menstruada como isso. Quirela tencouer, € muito
bom. A mulher Guarani é diferente. Quando a ganterhenstruada
a gente ndo faz comida pro homem, que pode fazér Toaar
chimarrdo com eles também néo.

Inquiro minha entrevistada sobre o que mais a mulnaca-i ndo faz quando
menstruada. Jumara relata gtegiando ta menstruada néo pode lavar roupa, naoepod
comer carne, ndo pode se molhar, ndo pode tomahdygoor que isso faz mal. Depois
que ja passou ai pode comerPergunto a ela se neste periodo de menstruacamse p

ir para a casa de reza, Jumara relata:

Pode. Mas ndo pode dancar, nem na frente dos honanaa frente
do altar. A gente respeita muito a casa de reza.aAturug que
quando vem a menstruacao tem que ficar sentada. fallam pra
Natalina que ja fica sabendo quando ndo podem.ag)m

Em relacdo aos meninos, no rito de passagem n&ois@amento, reservado
apenas as mulheres. O indicio de que o meninosestarnando um homem é a voz
tornar-se mais grave. A partir de entéo, ele jabréieca mais entre as criangas; precisa
ficar entre os mais velhos, aprender a cacar eea & bichinhos de madeira (atividade
masculina). Devem aprender também a construir Lasa e comecar a pensar em se

casar.

27 Mulher do Cacique.
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Quanto ao casamento, consegui encontrar na aldejauem Guarani prestes a
se casar. Foi possivel perceber quais sdo as appbs deste ato ao jovem Guarani.
Lino me informa que vai sguntar’ e conta as pressdes que sofreu por estar com 21
anos e ainda ser solteiro. Relata que procurouomuiia mog¢a, mas nao encontrou
nenhuma na faixa de quinze, dezesseis anos quievadse filho, assim como é dificil
também encontrar mocgas de dezessete, dezoito aaasq sejam casadas. Fala ainda
gue antes era muito rebelde; reconhece isso e quetab que mudou sua visédo foi
comecar a fazer o magistério. Até a metade do ponano ainda era 0 menino que
falava palavrao. Mas depois, passauréconhecer os ensinamentos dos mais velhos”
Através dos estudos e da casa de reza, ele mudicalmaente. Sobre como é ser hoje

um jovem Guarani, Lino responde:

Depende de cada pessoa. Mas a gente precisa ¢uizsei®s jovens
Guarani a perceberem que hoje em dia ndo é magsaancoisa, que
precisa estudar buscar o conhecimento mesmo foralddga, séo
mundos diferentes. A maioria dos jovens nao faz i©s jovens entre
quinze e dezesseis anos se casam, querem ficasanmema boa, é a
Unica coisa que interessa.

Sobre o casamento entre os Guarani, Lino relatatepaede ficar um ano na
aldeia de sua noiva por exigéncia da familia eciaunidade da mogca com quem ira se
casar. Explica que terad que se mostrar digno diéaoga e respeitador para a aldeia da
noiva; depois disso, podera voltar a sua préopueial Lino ainda fala que no caso
contrario, se sua noiva fosse passar um ano erncsoanidade, depois os dois teriam
que voltar para a aldeia dela. Hoje em dia issenl@p de cada Guarani, pois ha pessoas
“gue simplesmente se casam e prénddas, ao mesmo tempo, o jovem afirma que ele
foi, de certo modo, obrigado a passar um ano reaatte sua futura mulher, pois ela é
considerada uma pessoa importante por ser profegsonembro da lideranca. Sua
familia e a comunidade como um todo querem proliegé-

No que diz respeito ao ritual de casamento, Limdaque ndo h& necessidade; é
uma questao de escolha. A festa nos dias de hejafiena, ‘€ uma festa normal. Uma
cerimbnia normal de casamento”

Lino ainda relata, sobre o casamento na formadi@uil dos antigos costumes:

Antes tinha, 0s nossos antepassados faziam, mds das eu nasci
ja ndo ha mais esse tipo de ritual. Casou, casmsiinRa ocidental e
pronto. Bolo. Assa carne. Mas na casa de rezaga@areecontinuou a
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tradicdo, um casamento feito pelo Pagé igual aorepddz o
casamento de vocés. Deixa eu contar (...), a minéa falou e eu
achei uma coisa milenar. O casamento dos meusqeisaconteceu
antes |4 na casa de reza, era bom e também n&o era.

Eles unem o espirito. O Pagé com o conhecimen&rgiene o poder
que ele tem conseguia isso. Dai o casal nuncg@ae Essa € uma
parte boa, sempre gostar um do outro. Mas se unumiadeles
morresse 0 outro nao ia aglentar, morre junto.eDadd pensando, se
eu quiser fazer essa cerimdnia na casa de reza ddage eu PoSSoO.
Eles dizem que assim é melhor, mas se eu morreos(messe
momento) ndo quero deixar ela s6. Essa cerimbgi@m@éo eu ndo
conhecia. O pessoal ndo fala tudo, mas eu gosfalale Até entre
nds tem um uns jovens que crescem sem ouvir egtésds, até pra
eles falar essas coisa, da casa de reza, do nosbectmento, é
novidade. E isso que eu acho que esta se perdefadoaqui ainda
estamos tentando conservar.

Essa fala mostra a visdo de um jovem Guarani gresge casar e a passar por
um ritual que ja esta sendo esquecido, da forma @enrelatou.

Tentei colher mais dados em relacéo a este prodesgassagem/rito de menino
a homem e de menina a mulher além do casamentampms proprios Guarani Araca-i
me informaram que este ritual esta sendo resgaigal@; eles haviam parado com estes

costumes e retornaram ha poucos meses a intrazminal vida dos jovens da aldeia.

3.1.5 A educacgéo dos meninos e das meninas

Foi observado que a criangca Guarani recebe umaaed@lncsem castigos. A
espontaneidade é valorizada, segundo a Vice-Caa@que castigos ndo sao bem vistos,

“para que a crianca néo perca sua criatividad8egue um trecho de sua entrevista:

O Lino disse que vocé foi enviada por Deus. Nogejues falar da
nossa educagdo. Eu e ele (Lino) estamos fazenddstgrag nos
preocupamos com a educacdo das nossas criangasqusEMos
para elas algo que a prépria Secretaria fala mgue, as escolas
indigenas sejam diferenciadas. Mas diferenciadaoo® que entra
nela? Entra levar a cultura e a arte indigena aasala de aula, pra
gque as nossas crian¢as tenham conhecimento s@migam e sua
histéria. Isso que nos queremos. Eu t6 fazendo magistério,
comecando a fazer meu TCC; légico que vou pesqgsiare o que
alguns indigenas ja escreveram, mas pra pesquss@mds a propria
aldeia. Os mais velhos pra nés sdo um livro vivagévtem como
chegar e tirar o conhecimento, diretamente da pessém pela escrita
de alguém (...) Ja fiz estdgio numa escola nagémdi, entdo deu pra
perceber as diferencas. Eu falo pros professorgsi,daté pros
proprios professores indigenas, que nds temos siae teabalhando,
claro que cumprindo nossos horarios certinho, neasrda maneira
mais livre. As criancas tém que ter a liberdadavats das musicas,
através das dancas, através das brincadeiras¢stdmg jogos, que

61



eles vao aprendendo; eu falo isso porque sou parzsle educacéo
fisica e arte. (Flora — Vice Cacique)

Aqui, Flora revela o que esperam do sistema denerdgntro da aldeia: que a
cultura esteja relacionada aos conteidos minisdrads alunos e, com isso, a escola
possa ajudar nesse processo de transmissdo deadBliarani as criancas e jovens da
aldeia.

Em casa os pais, e na casa de reza os mais vedlaizam a transmissao de
valores para os jovens, para o bom desenvolvingmiadividuo dentro da aldeia, mas
nao com carater punitivo. Outro aspecto que aparegeentrevista foi que as meninas
permanecem mais com as maes e 0S meninos, com iws O acordo com a
entrevistada, os pais ndo deixam irmos sairermisozida aldeia; € constante a

necessidade da presenca de um adulto.

Fotografia 11 — Criancas em sala de aula, fazendéplica da casa de reza
Uso de artefatos em uma aula com professor indigeffeonstrucédo da casa de reza em
miniatura: faca, linha de croché, mola, madeira)
Fonte: Cilene Matias Mazzarotto, 2011.

Pode ser percebido nessas comunidades que tamb@nmmooe 0 comportamento
séo construidos socialmente dentro delas, em wdigdio transmitida de forma oral de
pai para filho e de mae para filha. Por meio désssmissao de sua cultura tradicional,
meninos e meninas sao levados a vivenciarem unegsoale iniciacdo que permite a

passagem da menina a mulher e do menino a homem.
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Nas entrevistas e na observacdo, aparece sempryeda de valorizacdo dos
sujeitos pela escola sistematiz2Zd®uando falam da escola, os pais a relacionam a um
futuro melhor e algumas mées verbalizam sua vordadgie as filhas ndo casem cedo,
como elas proprias; antes, querem que estudem pletemn sua formacéo para terem
um bom emprego, ja que o trabalfamalizado é reduzido na aldeia — poucas vagas,
concentradas na escola e no posto de saude.

E possivel afirmar que ha uma mudanca de visapmasias mulheres sobre o
comportamento das suas filhas, visdo essa queadagpelas mudancas em sua cultura,
antes sustentavel com os meios da mata. Ao longéados de desapropriacdes, hoje a
vida dessas pessoas esta diferente, limitada aetritotio fixo (antes, o Guarani se
deslocava constantemente). Eles ja ndo tém ossmescda mata para continuarem com
seu modo de ser tradicional. Em relacdo a escadaegtora informou que lutou muito

para que houvesse mulheres indigenas professorasrio, eram apenas homens.

3.2 Tecnologia

Alvaro Vieira Pinto (2008) afirma que toda era ésadora de tecnologia;
portanto, ela est4 presente em toda fase da hishdmnana. Isso ndo poderia ser
diferente para as sociedades indigenas, que enmteeior desenvolvem instrumentos
para a manutencao de seu dia-a-dia e de sua cultura

Mas o que é tecnologia? Este termo, no senso corewmea Nosso ideéario de
maquinas, celulares e outros aparelhos comuns ewsonecotidiano. A tecnologia
também esta intermitentemente ligada a aplicac@mleecimentos cientificos, ou seja,
tecnologia e ciéncia caminham juntas e somenteguntecnologia, portanto, € um
termo polissémico, devido a gama de significados @l mais variados grupos a ele
conferem.

Nesta dissertacdo, ela € concebida em acordo caoneeito proposto pelo
Programa de P6s Graduagdo em Tecnologia — PPGTHR)(80e sem desconsiderar o
desenvolvimento tecnolégico, procura ampliar o edocde tecnologia inserindo-a em

um contexto mais amplo, o campo de Ciéncia, Tegmle Sociedade — CTS. Este

% |sto é, sistematizada é de acordo com o padr&isiema Nacional de Ensino, regulada pela LDB —
Lei de Diretrizes e Bases da Educacao NacionalgR00
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campo compreende a tecnologia carregada de presssp@nto cientificos quanto
sociais, bem como politicos, econébmicos e ambenfegsim, a visdo para tecnologia
sai do campo da instrumentalidade apenas dire@oaadmercado de producdo de
consumo.

Para os indigenas aqui pesquisados, tecnologieioeb-se com utilidade, sendo
gue esta utilidade precisa estar agregada imprele@nte a um uso ambiental
adequado e sem prejuizo a mata e a fauna. Eseaq#d sem danos faz parte do
conhecimento acumulado através de geracdes, da dsdmundo deste grupo, das
crencas e habitos; enfim, de sua cultura.

O conceito de tecnologia abordado neste trabalbdamto, vai além de sua
vinculagdo a areas como engenharia, economia iga,fieendo uma construcao social

desenvolvida em um contexto cultural. Tal comoidl€arvalho,

Tecnologia possui um significado mais amplo e prdéudo
aguele encontrado no senso comum que a interpuetaro
um conjunto de técnicas presentes nos equipameatos
maquinas necessérios a produgcdo, ou simplesmem® co
artefatos que representam a materializacdo do cionéeto
tecnolégico. (CARVALHO, 2003, p. 19)

Para compreender a amplitude deste conceito, éspreonceber tecnologia
como uma realizacdo humana presente “em toda fadestbria humana” (PINTO,
2008), na producado das condicbes materiais de mEEgssarias a qualquer sociedade
em qualquer contexto histérico, para a manipul&éonacao de técnicas que carregam
em si elementos culturais, politicos, religiosogoendmicos proprios da existéncia
social. De acordo com a conceituagdo desenvolvwlaPRGTE, “N&o € possivel,
portanto, pensar em vida social sem tecnologianésma forma em que é impossivel
pensar em tecnologia sem sociedade.

A “descontextualizacdo da tecnologia é fundantelelerminismo tecnologico”
(LIMA FILHO, QUELUZ, 2005, p. 20); que entende a&relogia como uma forca que
independe dos condicionantes sociais, camuflandgéa humana do processo de sua
criacdo, dando a esta um carater de forca autbrmapa@z de somente atuar sobre a
sociedade, sendo essa uma forma passiva nestesgwode criacdo tecnoldgica em

visbes que somente a tecnologia influencia a sadeecu que somente a sociedade
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direcione os caminhos da tecnologia, excluindoe@ide interdependéncia entre esses
fendbmenos.
O discurso determinista tecnoldgico, segundo D., Mybaseado em narrativas

tecnolodgicas:

Tecnologias sdo parte de um didlogo entre serearmsrsobre
suas diferentes percepcdes. Este didlogo toma raafate

narrativas, diferentes historias que contamos urautim para
dar sentido as transformac¢des que acompanham @dec
novas maquinas (...) Qualquer que seja a formaatinar as
maquinas sdo raramente entendidas pelo publico cmisas
em si puramente abstratas. Ao contrario, as tegiado
funcionam como partes centrais dos dramaticos es€hMYE,

apud LIMA FILHO; QUELUZ, 2005, p. 21).

Portanto, as narrativas tecnologicas participaroctetrucdo das concepcgdes de
tecnologia que circulam na sociedade. Ao lado deostelementos, elas atribuem a
tecnologia um poder determinante de mudancas sociai seu desenvolvimento

autdbnomo, geralmente vinculados as idéias de psgre desenvolvimento:

7

Neste sentido, a narrativa tecnolégica € altameetetiva,
“selecionando objetos particulares enquanto deszsmfialo ou
até mesmo apagando outros”. Portanto, esta harratissalta a
dependéncia ou inevitabilidade do surgimento de unaa
formacgao social devido a uma nova tecnologia oyuodm de
transformacBes tecnolégicas (NYE, 2003, apud QUELUZ
2010, p. 28).

Em contrapartida D. Nye alerta para a construgddcdntra-narrativas”, que
procuram “resistir ou reimaginar a mudanca tecrniofjg procurando basear a
identidade n&o nas maquinas, mas em outros adetafiturais ou valores” (NYE,
2003, 11 apud QUELUZ, 2010, p. 28). As contra-rim@a sdo caracterizadas por
“processos de decodificacdo ou recodificacdo, pteseem seu ataque as narrativas
tecnolégicas hegemonicas, ressaltando o conflits efeitos negativos, no lugar do

desenvolvimento harmonioso” (Ibid, p. 29). Ao asalias falas dos/as integrantes da
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comunidade, a consideracdo das contra-narrativesrgenha um papel importante na
medida em que observamos criticas a tecnologiaulara nacional e momentos de
grande valorizagdo dos processos técnicos desatoslgentro da aldeia e passados de
geragao em geracao.

Para Lima Filho e Queluz, “a tecnologia assume Ipagrgral na sociabilidade, na
producdo da realidade e do imaginario” (LIMA FILHQUELUZ 2005, p. 20). A
afirmativa destes dois autores € perceptivel esgrendigenas Aracé-i jA que, sem 0s
recursos necessarios para a confeccao de seusriestos e artefatos, ou seja, a pratica
de sua tecnologia, eles se véem em uma condicaptiea da sua realidade tradicional
e do imaginario de sua producdo tecnologica. Caesggmente, a transmissdo do
conhecimento dos simbolos significantes de suaireukhos mais jovens sofre uma
grande interferéncia.

A tecnologia é parte integrante da cultura; o coimhento tecnoldgico implica
técnicas que sado socialmente produzidas, sejam rallimentares ou complexas.
Carvalho afirma que qualquer atividade desenvolyidaseres humanos pressupde a
existéncia da cultura como um ingrediente essemig@atua existéncia (2003, p.20).
Geertz afirma que a cultura é um documento de egportantopublica (1978, p. 20).
Em posse do argumento de que em qualquer atividadana ha a existéncia da cultura
€ gue afirmamos que a tecnologia esta presentedan &s etapas da cultura humana.

O salto representado pela habilidade de polir agpeem

contraste com a simples fragmentagéo, tem taonattartancia

que pode ser utilizado como manifestacdo divisddadois

periodos multimilenares da evolugdo humana. A pgassa
posterior a agricultura, & domesticacdo de animaiproducao
de utensilios de barro séo fatos de transcendéradachamada
Revolucéo Industrial nos tempos modernos (PINT@52(.

63).

Andlises como essas provocam rompimento com a \dsdque somente na
modernidade se produz tecnologia, e que cultur@siares a moderna nao a possuiam.
Este tipo se visdo € determinista e impede de seeber a tecnologia em seus
pressupostos sociais, culturais e espirituais, ttomtes da formacdo da cultura

humana. A este respeito:
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As sociedades atuais ndo estdo nem mais nem menos
dominadas pela técnica do que as antigas, apeoas apue
naguelas ha maior amplitude de escolha. O primiivendo
praticamente todo o tempo nos afazeres da subsestén
individual e da espécie, estd muito mais imersoansociedade
tecnocratica do que nés que dispomos de maiordioler de
movimentos . (PINTO, 2005, p. 66.)

Citando Pinto, “toda fase da historia humana, ealgyer cultura, caracteriza-
se, do ponto de vista descritivo, pelas produ¢éesidas capaz de elaborar. A criagdo
tecnolégica de qualquer fase historica influi sobrecomportamento dos homens.
(PINTO, 2005, p. 66).

De acordo com o autor, a historia da técnica tersed@videntemente a historia
das produgfes humanas, integralmente entendidas,iso estagio superior, social da
atividade do produtor (PINTO, 2005, 64). Conceituatbssa maneira a tecnologia,
referindo-se ao trabalho e a producdo contemporémeosa-se com a historia da
técnica e da civilizacdo material. Vargas nos @®auma trilogia, homem-linguagem-
técnica, e que o homem sO se fez homem a partgeslesondicionantes, sendo a
linguagem e a técnica indissociaveis. (Ibid, p.)171

N&o se pode pensar em um condicionante isolandoss#ro; 0 homem néo se
fez a si mesmo — fez a linguagem e a técnica, sesshs duas categorias componentes
da sua cultura. Faz ainda uma referéncia a antigiglquando afirma que ndo ha
homem sem linguagem e nem linguagem que nao sejartau

Vargas (1994) observa um conjunto de relatos eddizpor navegantes
portugueses quando chegaram a costa brasileidcntsXVI. Neles, ha a descricdo da
populacdo indigena, sua aparéncia, comportamentas @écnicas utilizadas pela
populacdo em campos como a agricultura, ceraméasgape preparacdo de remédios,

além do conhecimento sobre a natureza e os fen@memarais.

Quanto ao que concerne as técnicas indias uma da&s m
estudadas € a da construcdo das moradias e déssaldg
outra técnica Tupi no tempo das descobertas, tegoi Hans
Staden, é a construcdo de canoas de pesca, deoftansu de
expedicdes guerreiras a mar aberto. De acordo dawces
“existe na regido uma arvore, que eles chamamidking Os
indios cortam a casca dessas arvores retas eattasma so
peca. Para fazer isso um andaime é armado emdaraovore.
Transportam a casca assim cortada da floresta gogmaia.
Aquecem a casca ao fogo para curva-la adianteas, atepois
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de escora-la com a madeira a0 meio. Assim constseas
canoas capaz de transportar até trinta deles payageaa’.
(VARGAS, 1994, p. 188-89)

N&do h& o registro detalhado das técnicas de c@astruo que nos leva a
interpretacdo de que houve uma perda desse cordreoiao longo dos séculos, através
do processo de aculturagdo dos indigenas apos tat@acom o0s europeus. Muitos

destes povos ja ndo sabem mais sua lingua de origem

No Paranad em uma regido proxima a Umuarama - o jeté@
foi “descoberto” em 1953 e dizimado em 1960 no @sso de
colonizagcdo empreendido pela Companhia de Terrate o
Parana. Deles restam hoje um documentério filmiodyzido
por uma equipe de Antropélogos da Universidade ra¢de
oito indios idosos que - tendo os pais e familitmedes mortos
- foram levados quando criancas e criados por iasrrancas.
Semelhantes ao&etaexistem inidmeros outros relatos de povos
indigenas que foram extintos ao entrarem em com@to as
frentes de expanséo capitalista na segunda metadéallo
XX. (FAUSTINO; SILVA, 2003, p. 03).

A citacdo anterior elucida o motivo da perda destegs da cultura indigena em
nossos dias. Mas ha autores que conseguiram rgfader dessa historia. De acordo
com Vargas, as operacdes técnicas dos indios dirasilsdo muito bem planejadas,
usando materiais de construcdo e ferramentas @@®llpara os fins e 0s meios
visados.

Sobre a relacdo da tecnologia indigena dos Guamnia sociedade, Leandro

explica a diferenca da cultura desta etnia par@dental, como pode ser percebido:

A propria zarabatana, que é de sopro, é um tipcodeecimento, uma
tecnologia. E também a prépria confeccédo de umdeppildd®, que as

mulheres também manejam. Tudo isso requer conhetonmea fazer;

ndo € de qualquer jeito que isso vai funcionar. $nramostrada no
museu a gente faz de qualquer jeito, qualquer ude f@zer, mas pra
utilizar mesmo, pra que isso seja Util, a pessoadee ter experiéncia
(Leandro).

% N&o encontrei na pesquisa de campo nenhum dessesindtrumentos citados por Leandro, a
zarabatana e o pildo, para o registro nesta cagsert
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Leandro expde aqui a necessidade de utilidadesci@lbgia indigena, o que
permite interpretar sua ligacdo sob a o6tica dasdestde CTS. Neste contexto, durante
a pesquisa de campo, busquei essa relagdo dadgienaom a cultura Guarani;

encontrei alguns dados, vindos principalmente dade, que explica que:

No nosso conhecimento na medicina se buscou reniender ndo
s6 o que é fisico. Os néo indigenas ainda estambds conciliar a
medicina, a ciéncia, com o mundo espiritual, eindgenas ja temos
essa experiéncia ha milhares de anos. Por isso,gpel eu estudo e
pesquiso, 0 nosso conhecimento é talvez o mais pertque o ser
humano precisa. O nosso conhecimento indigena sse ngentido,

mais avancado, porque estd mais perto da necessiathana.

(Leandro).

Aliando esta explicacdo de Leandro sobre a tecilogdicinal dos indigenas,
Flora relata a diferenca que h& no parto na aldedaparto em um hospital para os
indigenas:

As vezes eu penso na minha filha. Quando ela aresais, ela vai

querer casar, vai querer ter filhos. Dai eu ficosamdo se ela vai
querer ter a crianga na aldeia pela mdo da mée elasvai querer ir
pro hospital. Se ela quiser ir pro hospital, seanprceber, mesmo
sem intenc¢do, ela vai desvalorizar o trabalho dsaoultura.

Ao perguntar se ha diferenca entre nascer no labsgpitna aldeia, ela responde:

Tem, porque a gente tem ritual e isso € muito itapbe. Que nem
agora a irma da Jumara ganhou o bebé no hospitaelh& desde que
nasceu tem que ir 14 direto. E as criancas quesrascna aldeia nédo
tém muita doenca assim. Ontem veio uma antropaogafalou que
as criancas da cidade tém facilidade de pegar dogmrque
nasceram no hospital. E o tratamento da placeditesente; aqui na
aldeia ela é enterrada com cinza, |4 no hospial jelgam fora. Tem
diferenca e a gente ta vendo, a menina que nascéospital vive
no hospital. (Flora)

De posse desses relatos fica evidente a questdiilidade e significado de sua

tecnologia, que deve sempre ser vista em conjuwrtoas rituais especificos da cultura
Guarani.
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A partir de debates com base na afirmativa de gaeotogia € uma realizacao
humana desenvolvida dentro de um contexto culasécifico € que surgiu o interesse

em investigar em uma cultura indigena o conceittedeologia.

3.2.1 Tecnologia Guarani: alguns fragmentos

Embasada no conceito de tecnologia ja explicitpdesei a tratar da tecnologia
indigena como um saber tradicional e milenar, cassg@ de geracdo a geracao por um
sistema oral, caracteristica tipica de aprendizadgste povo; aprendizagem que se da
em casa e nas atividades na aldeia e na casaaleorgle sdo responsaveis por essa
transmissdo o Cacique, o Pagé e os integrantesndancdade, especialmente os mais
velhos, muito respeitados pelo seu conhecimento.

Ao preparar uma cesta, ao realizar a infusdo da ama, ao realizar um
artesanato, temos ai o processo social de constrecdolégica em andamento.

Leandro relata que faz parte da lideranca da aklejge os Guarani tém sim

tecnologia:

NoOs temos tecnologia sim, sempre falo quando ddasfras na
Universidade. NOs Guaranis temos estrutura e cameeto, um
conhecimento em que a intensidade de modificatuwreEa € menor
do que a do nédo indigena, de mudanca radical. (tean

E continua, a respeito das transformac¢des que @snadgenas provocam na

natureza:

Os ndo indigenas conseguem ter uma “transparémcied fazer
tecnologia, e isso faz as coisas acontecerem r@pidor — 0 que €
realizado no mundo ocidental logo se vé. J4 no m@warani néo,
essa tecnologia néo é tao visivel porque ela te¥h @8 acerto; por
isso ndo hd uma modificagdo grande na naturezanto e ser
notada no momento de sua realizagdo. E a prodecaolfgica dos
ndo indigenas é mais visivel devido aos errosgperndo ha muito
acerto na tecnologia ocidental. Entre os indiosi® fgi acertado no
passado, ainda hoje é considerado, é respeitagiandko).
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Sobre as técnicas utilizadas para se ter 95%eateo2cele comenta:

Temos muito contato com a natureza; buscamos cenlaeesséncia
das plantas, da floresta, do ambiente, a fauna, isg ta envolvido
nesse conhecimento, entdo por isso nés ndo temus ¢aro nas
nossas descobertas, essa facilidade que os n@enadija ndo tém.
Por isso é mais dificil, pra eles, acertar. (Leahdr

Leandro revela que o conhecimento Guarani acertaroais facilidade que o
ocidentaf’, tendo em vista seu contato com a fauna e a flemhpm respeitar a
natureza, fazendo modificagbes sem prejudicé-la.

Na confeccdo de seu artesanato — cestos, instrampata utilizacdo na casa de
reza —, de acordo com Leandro, a tecnologia ddgends € menos agressiva do que a
dos néo indios e por isso, menos visivel.

Quanto aos conhecimentos ancestrais ainda pressi\ed responde:

Tem uma planta que as mulheres usam para nao e@rgue ainda
€ usada hoje, mas esse conhecimento esta gua@sadwoancos, 0s
ndo indigenas, usam a tecnologia para ndo engranideca mais,
mas precisa fazer laqueadura. Né6s indigenas n@s@neos tirar ou
cortar, € so fazer um tipo de remédio que misturE@omposi¢éo
certa, desliga automatico. E sé ingerir que fatefe organismo, a
mulher “desliga”, ela “adormece”, pra sempre. Mas tos grandes
doutores de medicina indigena, que conhecem comgrta “ligar”
de novo, quando quiserem. Vinte anos parado, dez gerado, dai a
pessoa quer voltar a ter filhos, busca esse dgumentéo ele liga de
novo. (Leandro)

O entrevistado Leandro deixa claro que nem tudo i@atao ao conhecimento
ancestral que este povo possui podera ser revedagloe inclui o viés tecnolégico. No
decorrer da pesquisa, ele foi quem melhor soubkcaksobre a tecnologia indigena.
Percebi ao longo do trajeto que muitos ja ndo deténs essas informacdes e os que
sabem s&o discretos e reticentes.

Ainda em relagdo as ervas medicinais, seu Heitiatote em sua entrevista
algumas plantas importantes na cura. Ele fala da& pienta chamada cacharana que

limpa o organismodor de barriga, que ndo da pra comeiSeu sogro nao estava

%0 Acerto, segundo Leandro, é a menor interferérginaiureza.
3L E assim que eles se referem ao conhecimento ddadigenas.
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conseguindo comer; apos tomar a infusdo destaaplaué precisa ser feitaom casca
e tudo; saiu sangue, saiu tudo e ele ficou lin{@&u Heitor).Para dor de cabeca, diz:
“tem uiarg”.

Ele ainda cita outra planta em sua fala:

Tem o perseguero brabo. A tirapdia tem que fexdeppis entrar em
casa, lavar a cabeca, tomar banho e nédo sairdatéan que ficar um
dia na cama. Se ndo, o vento pega e faz mal. (8iorH

Buscando compreender mais a tecnologia indigemasapto mais relatos de
Leandro. Peco-lhe que explique outra tecnologidggemh e que ele cite fatos que eu

possa conhecer, ao que ele responde:

Pode conhecer algumas coisas, né? Eu posso j@dafadprio arco e
flecha — é uma tecnologia, é antiga, mas até hajsgeitada. Na
verdade, arco e flecha pra nos é a melhor tecrelpge tem. N&o é
por que ela é mais avancada ou menos, mas porqii pra
humanidade, porque ela faz mais o bem pra humamidadjue mal.
Se a gente criar outro tipo de arma, outra tectm|ogla as vezes
pode ser mais favoravel a fazer mal do que o bentaso o arco e
flecha é o mais avancado nesse sentido pra os lmsm@eandro).

P: Em que sentido ela € para o bem?

E mais pelo bem por que ela faz parte da nossaiaegzio, da nossa
estrutura de sobrevivéncia social, ela tA maisiiga natureza. Serve
pra buscar o alimento, entdo por isso, o arcoahdle& fundamental,
com ele a gente pode cacar, a gente traz o alimgmandro).

O tipo de material para fazer o arco e flecha:

E tem esse lado também, muita gente acha que sefagper arco e
flecha de qualquer madeira. Mas pra ser um arcq pofuncionar
mesmo, pra ser o melhor, ser preciso, a madeiraléeser preparada,
selecionada, bem minuciosamente. Tem a madeiraigrpm isso,
mais flexivel. E tem que ser o peso certo, o tamanérto,
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comprimento certo, tudo isso ajuda a ser a arma pi&cisa. Sao
dois ou trés tipos de madeira especifica. (Leandro)

Fica evidenciado que ha uma ligacdo da natureza @dipo de tecnologia
usado, que precisa estar a servico do bem paraeleem uso, a ndo agressdo a
natureza, e também relacionada as necessidadespmm §ara muitos esse relato pode
soar estranho, podendo disparar questionamentos ‘@tecnologia indigena pode ser
mais avancada do que a ocidental, que constréigsré&equipamentos em tempos e
formas inimaginaveis, em tempo e espaco surpre&s&n Mas deve-se considerar o
ponto de vista do entrevistado, que diz ser ess@li®gia“menos visivel do que a
ocidental”. Esta visibilidade pode ser interpretada devidoaorfde que a producao
tecnoldgica indigena esté relacionada as necessidadiais deste grupo.

E importante frisar que a producdo de tecnologdiférente entre homens e
mulheres. As mulheres fazem mais os colares, passebrincos; também encontrei
uma mulher que faz cestos na aldeia. S&o elas @i mmnipulam as ervas; nao
encontrei descricdo de homens na aldeia que lidamas infusdes. Os homens fazem
os bichinhos de madeira, cestos e varios dos mstntos da casa de reza, que descrevo
mais adiante. Ao fazer um cesto, uma peca delartgrco, um colar, ha um conjunto
de conhecimento acumulado historicamente por etesedpeito e preservagdo da
natureza.

Durante a pesquisa na aldeia tentei captar a agidede um arco e flecha ou
também dos famosos bichinhos de madeira que im&amnais, mas isto nao foi
possivel. Registrei apenas os bichinhos prontogaghavia na escola da comunidade, e
no caso do arco e flecha, um exemplar decoratieoaddrdo com Guido, isso se deve
ao fato de que ja ndo é tao facil encontrar na mataadeira certa; € necessario um
deslocamento cada vez maior para encontrar a egeénma para a confeccado deste
artefato.

A diretora da escola revelou estar sempre presenteasa de reza, pois sente a
necessidade da integracdo do conhecimento indigena escolarizado; a necessidade
de que ambos caminhem juntos. A respeito do comieeto tecnologico ancestral dos
Guarani de Piraquara, ela dis&afio € apenas pelo fato de eles ndo poderem revelar
tal conhecimento a vocé, é pelo fato de que mups ja ndo sabem mais o
conhecimento ancestral de seu povo, por isso queind® a fundo com vocé nesse

sentido”. Esta questao foi perceptivel em muitos momentwgeasquisa de campo.
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Schaden afirma “nos setores da cultura materialais permeaveis a infiltracéo de
elementos estranhos, a aceitacdo de objetos daoiiglustrial se processa paralela a
perda de técnicas tradicionais” (SCHADEN, 196237).

3.2.2 Artesanato na aldeia Aragéa-i

Aliando a entrevista da diretora da escola comiranafiva de Schaden (1962),
incluo o fato da falta de materiais para a confedgiseus artefatos. Guido relata o tipo
de artesanato que os homens fazéBu faco bastante, fazia bastante pois to
trabalhando com meu cunhado, bichinhos de madditamomento ndo tenhdSobre
0 material necessario, dizviadeira e canivete. Madeira ta faltando agora, faaer a
gente vai longe pegar ela. A madeira é a caxeterhdParanagua tem bastante”.

Fotografia 12 — Bichinhos produzidos pelos indigersaa partir de pedra
Fonte: Cilene Matias Mazzarotto, 2011.

Peco para tirar foto dele confeccionando um biahialo que ele diz:

Demora muito. Leva uns dois dias pra fazer um dipbqueno —
porque a gente esculpe, depois tem que limpar,ntareno ferro
quente; se for onca, tem que fazer pintinha potimia. Os homens
fazem colar também, cesta, balaio, peneira. Badaion cesto, s6 que
menor (Guido).

74



Jumara também relata que:

“Uma vez eu tentei fazer um bichinho de madeiras gndificil, tem
que ser com faca bem afiada e eu me cortei. Osffagem balaio,
cesto grande, arco e flecha. As mulheres tambéenfdmlaio. Pra
fazer isso precisa so6 faca e taquara”.

As figuras imitam animais como oncas, macacos,réacgpdssaros variados,
ursos, entre muitos outros. Pergunto a Guido seadtela confeccionam arco e flecha;
ele diz que sim, mas que devido a falta da madeiegjuada no momento, que néao foi
encontrada na mata mesmo ap0s muita procura, iadfedo estd parada. Diante deste
fato, por meio das afirmativas apresentadas pedcs ehtrevistados indigenas e uma
ndo indigena a respeito da tecnologia, pode-seafique ha um somatorio de fatores
que dificultaram o maior registro acerca da prodwigste grupo.

Durante minha estadia em Araca-i, s6 consegui istregde um arco e flecha
decorativos, ndo tendo sido possivel o registroudeo mais antigo, condizente com o
originalmente utilizado pelos Guarani. A fotografi8 mostra, ao mesmo tempo,
maracés decorativfs um colar e o arco e flecha.
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Fotografia 13 — Arco e flecha ao centro, maracasesquerda e colar a direita — todos
decorativos, para serem vendidos
Fonte: Cilene Matias Mazzarotto, 2011.

%2 Decorativos, pois estes s&o feitos para seredid@enaos visitantes da aldeia. Os contidos nadmsa
reza sao mais rudimentares, diferentes destescapael®s nesta fotografia.
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Para fazer este artefato, Guido diz utilizar undapamado imbé.A gente tira
imbira do Imbé. Tira a pele de cima da arvore e éaga tira preta. Usa Barbante. A
madeira é Guyrapaju®. Arco e flecha verdadeiros sdo feitos da palmeira.

Ha também na foto acima um colar feito de semeate®ntradas na reserva,

chamadas capia. Os colares, brincos e pulseiva®itds pelas mulheres.

Fotografia 14 - Pulseiras ja com influéncia néo inidiena — feitas a partir de micangas pelas
mulheres.
Fonte: Cilene Matias Mazzarotto, 2011.

Os materiais utilizados sdo as migangas, linha ericerado‘Faco s6 com a
mao. Sem alicate. Tesourinha e fac@lumara)

% Muitas vezes os entrevistados s6 souberam (owuideram) dizer o nome de determinadas plantas,
cipds ou madeira em Guarani ndo sabendo forneceronme em Portugués.
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Fotografia 15 — Cesto Guarani
Fonte: Cilene Matias Mazzarotto, 2011.

O cesto é feito tanto por homens quanto por muwheé&é consegui registrar na
pesquisa de campo este da fotografia 15, que espamede da escolbya Arandu
Dialogando com Jumara, ela relatou que o matetil@ado é a taquara, que ja ndo é
encontrada na mata da reserva. Pergunto o queuéardag Jumara diz que € uma
madeira parecida com bambiDai tem que partir no meio e tingir com tinta. Dida

bonito”.

3.2.3 Género e tecnologia na casa de reza

Os instrumentos encontrados na casa de reza eiddercdivisdo sexual do
trabalho; portanto, a casa de reza se configurapé@oas como um espaco sagrado para
0os Guarani, mas também ali esta o cerne de suaipagdo social e também de sua
tecnologia. Porém, nem tudo que ha na casa ddaiezanfeccionado pelos indigenas,
pelos motivos descritos anteriormente: a falta déérmma prima para produzirem sua
cultura material e a transmissao de conhecimergonais Novos.

Foi possivel registrar dois viol6es, um violino, takuapy maracas, petynguas
e chicotes. Alguns desses instrumentos sao confeads apenas pelos homens, outros
apenas pelas mulheres; encontrei também instrumeottfeccionados por ambos o0s

sexos, mas manuseados apenas por um no rituatdale reza.
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Fotografia 16 — Os dois violGes e violinos comprad@elos indigenas Araga-i, que somente os
homens podem tocar.
Fonte: Cilene Matias Mazzarotto, 2011.

Os dois violdes e o violino foram trazidos do Bae, segundo disse Gilberto
em uma conversa informal. Apenas os homens podear &sses trés instrumentos.
Como ndo encontraram a madeira certa para fazé«kram de compra-los, em uma
viagem de um Guarani Araca-i ao Paraguai.

Durante o ritual na casa de reza os sons do v®ldo violino se misturam ao
cantico comandado pelas criancas e mulheres. Ogeimas de Araca-i sdo eximios
tocadores destes instrumentos.
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Fotografia 17 —Takuapu
Fonte: Cilene Matias Mazzarotto, 2011.

O Takuap( de acordo com Felipim (2001), “é um instrumentosival feito

com madeira ou taquara usado pelas mulheres dwardantos sagrados”. Foi visto o
uso deste instrumento no ritual da casa de rezAragh-i acompanhando o som do
maraca dos homens que, de acordo com Gilbertoufieeras ndo podem tocé-lo. Ele
ainda destaca que Takuapué feito de bambu, possui aproximadamente de 1,@0 m
1,20 m de altura, e é fabricado pelas mulheres.af®nmal foi doado aos Guarani de
Araca-i, pois ja ndo ha bambu na aldeia. Ele étadds com furos feitos com ferro
guente nas duas extremidades, criando um instrencamh duas entradas de ar para
gue haja a saida do som. Durante o ritual na casazh, o instrumento é golpeado
insistentemente no solo, produzindo um som especial
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Fotografia 18 — Maracéa
Fonte: Cilene Matias Mazzarotto, 2011.

_

O maracd é um instrumento ancestral, de acordo @®rbuarani, e é uma
espécie de chocalho feito de cabaca com sementsgemterior. S6 os homens que
tocam. As mulheres ndo podemrelata Gilberto. A confeccdo deste instrumento é
manejada por homens e mulheres. Elas sao respanpale coleta das sementes; eles,
pelo trabalho com faca e ferro quente que ocoma @éinalizacdo do maraca.
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Fotografia 19 — Chicote
Fonte: Cilene Matias Mazzarotto, 2011.

O chicote serve para espantar os maus espiritgsnde Gilberto. Também é
um instrumento que s6 pode ser utilizado pelos heme construido com uma madeira
denominada taquara, enquanto a parte da cordéaééen n6 de pinho. Feito a faca, é
utilizado na casa de reza quando se sente queesigcerrado na aldeia, ou algo que

precisa ser mandado embora.
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Fotografia 20 —Petyngua
Fonte: Cilene Matias Mazzarotto, 2011.

O petynguatem grande importancia na cultura desta etniageérmd. Simbolo
forte para este povo, € através dele que se coamnam Nhandery o Pai dos
Guarani, para saberem o que devem fazer e comarae @&o serem inquiridos a
respeito de como escutaNhander( a resposta € que Cacique ou Pagé ouvem e 0s
orientam como alcancgar o bem de todos.

Esse instrumento € utilizado por homens, mulhemgeacas; mas sdo apenas 0s
homens que o fabricam. Sobre a iniciacdo da criGugaani na casa de reza,

As criangas véem 0s pais usando o petyngua desdeagpgem e vao
entendendo pra que é. Normalmente as que tém readgez anos
usam também; as de sete, depende dos pais. Mihaaé nove anos
ainda ndo usa. Falo pra ela que pra isso precteadar e respeitar o
significado. A gente deixa as criancas usarem pFagpvar a cultura.
Porque a gente usa. Porque os mais velhos usalineri@).
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Fotografia 21 — Petyngua
Fonte: Cilene Matias Mazzarotto, 2011.

Assim, percebe-se que as criangas séo iniciadasuabna casa de reza com a
autorizacdo dos pais. Em observacoes feitas naafmircebi que de fato nem todas as
criancas utilizavam @etyngua mas praticamente todas participavam entoando o0s

canticos, o que estd em acordo com o exposto ploerti.

Fotografia 22 — Senhora Guarani fazendo o uso do flagua durante ritual na casa de reza
Fonte: Cilene Matias Mazzarotto, 2011.
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Apesar do tempo considerado certo para que ocesa ieiciacdo, as criangas
sempre sao integradas ao ritual e participam atwéen S40 membros da comunidade
assim como os adultos. Nelas, percebi também orbangjo com trabalhos e materiais
que seriam condenados na cultura nao-india: culdafogo, manipular materiais
cortantes com precaucdo e conhecimento aparentgi@l@stado fazendo, tomar conta
dos mais novos; elas tém as mesmas responsabdigade com a comunidade que o0s
adultos.

Se houve uma dificuldade de aproximacdo com ostauho primeiro
momento, 0 mesmo hao ocorreu com as criancas; tedascercaram de mim
rapidamente, pegando em minha m&do e em meus cabfelosndo trancas e
perguntando repetidamente quando eu iria voltamd&apontou Bonamigo (2006), os
indigenas sempre programam uma proxima visita €aso desta pesquisa, havia esse
desejo de fixagcdo de compromisso entre mim e eles.

Vimos neste capitulo que a construgdo de génere estGuarani pesquisados
esta intimamente relacionada com a divisao sexasdathalho, isto €, as tarefas que sao
atribuidas as mulheres e as que sdo aos homenstoQuaecnologia indigena, ficou
claro que ha uma extrema dificuldade para a suzaeao nos moldes tradicionais,
devido a limitacao territorial onde este grupo yiae&m das transformacdes decorrentes
do contato com outras tecnologias.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao finalizar este trabalho, no qual investi doi®se meio, realizo uma reflexado
sobre a trajetdria da pesquisa e a analise dassultados. Faz-se necessario retomar o
objetivo da dissertacao que foi, especificamentgrwsticar em que condi¢des vivem
os Guarani da aldeia Aracd-i em Piraquara/PR. #tcela este diagndstico, tentei
conhecer as manifestacdes de género e tecnologiaigo.

A construcdo de género nessa comunidade se ddipisi@ao sexual do trabalho,
ou seja, 0 qué o homem e a mulher Guarani fazemtrabalhos domésticos séo
fundamentalmente atribuigcbes femininas. A constug@s artefatos da casa de reza
pode ser inteiramente masculina, inteiramente fe@inou mista; ha, contudo,
instrumentos que s6 podem ser feitos e utilizadwshpmens e outros somente pelas
mulheres. Na producdo mista pode tomar-se como mrem maraca, que mesmo
criado pelas maos de ambos 0s sexos é utilizadmapelos homens e meninos.

Os homens estdo mais ligados aos ambientes ex@araldeia, saem com mais
frequéncia da reserva e se voltam principalmemsféra publica. As mulheres, cabe a
organizacdo das relacdes internas da aldeia e sowisibantes — o foco é na esfera
privada. S&o elas que decidem como e para quemdadistribuicdo das doagbes que
chegam até eles.

Na educacdo das criangcas, 0S meninos passam mMg® M 0s pais; as
meninas, por sua vez, convivem mais com suas rAfie$a na questado de género, foi
observada a presenca de duas mulheres na configudaclideranca da aldeia; uma
delas é a Vice—Cacique. Estas duas mulheres semetmm o Cacique e o restante da
lideranca antes das reunides com toda a comunidRelacoes de parentesco com o
Cacique mostraram-se um fator preponderante na asigfim deste conselho. H&
também, entre os Guarani pesquisados, a presengan@emulher Pagé — algo néo
muito comum.

Em relacdo a tecnologia, encontrei dificuldadesagistro e acompanhamento
da producdo dos artefatos; por vezes consegui istnegtraves da memoria dos
pesquisados ou daqueles que eles possuem na didedsidente que esse grupo
vivencia uma fragilidade na reproducdo de sua oogébd tecnoldgica, visto que

diversos fatores desencadeiam a nao producédo debees e, com isto, a transmisséo
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do conhecimento ancestral as criancas e aos jdiengrejudicada e praticamente
inviavel.

A situacdo dos indigenas de Araca-i me leva a @tagdo com as reflexdes de
Bonamigo (2006) sobre os Guarani da Ilha da Cotingabaia de Paranagua, litoral do
Parand; a autora sugere que € preciso pensaollerpatica da demarcacao das terras
indigenas e o que este fator acarreta na econoassesl grupos; de que adianta ter
terras sem poder dela retirar sua sobrevivéncid® $isiacdo tem consequéncias na
vida indigena; a saude, a educacao das crianga®esj todas essas areas sao afetadas
pela dificuldade de construir e reproduzir as g@€els para seus novos membros.

Outro fendmeno percebido refere-se as interferérd@acultura nacional entre
os Guarani. Seus instrumentos tecnoldgicos atraetoms jovens: computadores,
televisores, telefones celulares. A presenca deasésimentos nas casas dos indios
pesquisados € cada vez mais perceptivel. Regésfpeeocupacao constante dos mais
velhos com os jovens principalmente em relacaotas déscnologias externas. Como
afirmou um entrevistaddeles deixam de ir a casa de reza para assistirelavisao e,
com isso, esquecem de sua cultura”.

Outra preocupacdo dos mais velhos para com osjov@ss se manifestou em
uma reza direcionada a estes; um grande numers esfava saindo da aldeia a noite
para consumir bebidas alcodlicas. Esse comportanesité em desacordo com a cultura
Guarani, como eles mesmos apontam.

O contato da cultura Guarani com a cultura natiogrmete a uma citacdo de
Laraia (2007), que afirma que os processos gladmbies da economia afetam
diretamente a constituicdo da identidade dos powtigenas. Este fato foi verificado
durante a trajetOria da pesquisa entre os moraderésaca-i.

Nesse contexto, nota-se uma mudanca nos compot@snenhabitos dessa
populacdo em contato com uma cultura diferentaudachegada as suas comunidades,
na maioria das vezes, de forma autoritaria. Esg@rieno se apresenta na aldeia Araca-
i, passivel de verificagdo no modo como os indigeevestem, a presenca de uma
escola sistematizada na comunidade, seu modo dee/ias necessidades apresentadas
pelo grupo.

Oliveira afirma que “qualquer estudo sobre os imdio Brasil que objetive
revelar a sua verdadeira situacdo ndo podera dde&xdocalizar o carater das frentes

desbravadoras que os alcancam, hoje, nos seuslistaistes redutos”. (Oliveira, 1996).
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Tal fato, como foi apresentado nesta dissertagdm, limitado os indigenas aqui
pesquisados na preservacao de sua cultura e sentssdo as novas geracgoes.

O trabalho de Bonamigo (2006) na llha da Cotingkerenciado anteriormente,
revela que tal situacao se repete em outras lecksl Os indigenas da Ilha da Cotinga
também vivem confinados em um pequeno territérmsspem dificuldades em relacéo
a demarcacdo de terra, perderam 0s recursos pardes®camento — caracteristica
cultural deste povo —, e a constru¢cdo das alderasn@vas areas. Assim como 0S
moradores da aldeia Araca-i, também encontramutliicles econdémicas para a
sobrevivéncia.

Os Guarani da Aracé-i estdo tentando resgatar yvetlomhecimentos nas
interacdes feitas durante suas viagens; muitos h®faendo sabem mais fazer o arco e
flecha (e os jovens sequer o aprenderam), assino c@m sdo todas as mulheres que
manejam as ervas dentro da aldeia.

A manutencado da religido e do idioma Guarani esgae da producédo dos
artefatos, bem como dos antigos costumes, sadit@staemonstradas por esse grupo
para preservarem sua cultura — se manterem GuRi&@mai.conseguirem manter seu jeito
de ser, contudops Guarani de Araca-i precisam de terras; precislamtar, colher,
retirar da mata a matéria prima para a confeccadseds objetos. A limitagdo do
indigena a um espaco de terra demarcado tem ingnre@icacdes. Uma delas € a
ameaca de ruptura de sua cultura; a outra, desoesta dissertacdo: a dependéncia a
doacbes constantes do governo e dos visitantess alssistenciais e pequenas vendas
de artesanato para garantirem, muito precariamsumdesobrevivéncia.

Diante do que foi aqui exposto, pode-se perguntaro fica a dignidade de um
povo forcado a viver nestas condicbes?

Ao dar voz a esta populacao silenciada, trazenda auas precarias condicdes
de vida, materiais e culturais, espero acrescentaste estudo sobre as questdes do
género e da tecnologia dos Guarani da aldeia Artsgdbém uma denuncia da situacéo

premente de sobrevivéncia na qual se encontram.
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APENDICES

APENDICE 01: Roteiro de entrevistas

Quantas familias ha na aldeia?

Como séao as familias? Geralmente sdo quantos?ilhos

Em que idade o jovem e a jovem Guarani se casam?

BlwiNE

Como sao as casas? Material? Madeira? Como é sadiunterna da
casas?

Quem constréi as casas?

Como conseguem 0s materiais para fazerem as casas?

Ha saneamento na Aldeia?

© N

Ha agua encanada?

9. Que eletrbnicos possuem?

10.Como sdo os banheiros?

11.Qual area ocupam?

12.Ha quanto tempo estdo aqui?

13.Ha algum programa do Governo ou do Estado aqui?

14.0 que gostam de plantar?

15.Como se curam? Vao ao médico?

16.0 que os homens da aldeia fazem?

17.0 que as mulheres fazem?

18. Quais sado os alimentos mais importantes pra vOocés?

19.Quem prepara os alimentos?

20.0 qué gostam de plantar?

21.Que ferramentas utilizam no cotidiano para pro@mir seus
instrumentos?

22.Como acontece a educacao das criangas? E dos?0Qelesn ensina?

23.Qual é o papel da escola dentro da aldeia?

24.H& quanto tempo existe essa escola aqui na al@iaf a implantou
Quem sao os professores?

NJ

25.Produzem artesanatos? Quais?

26.Como sao os artesanatos?

27.Vendem os artesanatos? Onde?

28.Recebem doag¢bes? De quem? Com que frequéncia?

29.Como é composta a lideranca da aldeia: Cacique YiCacique, Page~

E o0 que significa cada um deles?

2

30.Qual é o papel da mulher indigena dentro da aldeia?

31.Qual é o papel do homem dentro da aldeia?

32.Como acontece a educacao indigena do povo Araca-i?

33.Como repassam a educagao aos mais novos?

34.Ha alguma influéncia na educacéo dos jovens de¥itibevisdo, mods
celular, musica, cultura em geral jiou4s?

-

35.Se ha, qual € essa influéncia? De que natureza?

36.Quem sabe o portugués?
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APENDICE 02: Termo de Consentimento Livre e Esclareido

PAOGRAMA DE P{S-GRAD
UNIVERSIDADE »FthOh}N(A FEDERAL DO PARANA UNIVERNILAUE TECNOLGGICA P EOBIAL DO PARAN

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
Prezado participante:

Sou estudante do curso de mestrado na Universidade Tecnologica Federal do
Parand — UTFPR e realizo uma pesquisa sob orientagdo da professora Dra. Marilia
Gomes de Carvalho. O objetivo deste estudo é analisar as relagdes de género e
tecnologia na Aldeia Araga-i. A sua participagdo envolve autorizar a realizagio da
referida pesquisa na aldeia Araga-i, entrevistas com membros da aldeia, divulgagdo de
imagens e posterior divulga¢do destes dados. A participagdo nesse estudo € voluntéria e
se vocé decidir ndo participar ou quiser desistir de continuar em qualquer momento, tem
absoluta liberdade de fazé-lo.

Na publicagdo dos resultados desta pesquisa, sua identidade e de todos os
envolvidos serd mantida em sigilo e, no caso das criangas, as imagens dos rostos serdo
desfocadas para que nfo seja possivel identifica-las. Mesmo ndo tendo beneficios
diretos em participar, indiretamente vocé estara contribuindo para a compreenséo do
fendmeno estudado e para a produgfo de conhecimento cientifico. Quaisquer duvidas
relativas a pesquisa poderdo ser esclarecidas pela pesquisadora no fone: 9931 — 0989
(Cilene Matias Mazzarotto) ou orientadora da pesquisa 9983-6035 (Prof* Marilia Gomes
de Carvalho).

Vi W,Jmc/ ( m”“/z G bober 2 7/& %v«'f/«»?a/eﬂ/

Assinatura da orientadora Local e data

Dllust s o Hition thpanithio 28/0n 119 . wdido/OR

Assinatura®da pesquisadord Local e data

Consinto em autorizar a realizacio e divulgacio deste estudo e declaro ter
recebido uma cépia deste termo de consentimento.

Midelore < im $9. o4 4%

Assinatura do Cacique Local e data



