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RESUMO

LIMA, Nabylla Fiori de. Anarquismo individualista e filosofias da natureza:
analise darevista espanhola Estudios (1928-1937). 342f. Tese (Doutorado em
Tecnologia e Sociedade) — Programa de Pds-Graduagdo em Tecnologia e
Sociedade, Universidade Tecnolégica Federal do Parana. Curitiba, 2021.

Neste trabalho, assumo a premissa tedrico-metodoldgica que interpreta ciéncia
e tecnologia como praticas situadas histérica e socialmente, reconhecendo que
nao ha separacao entre ciéncia e politica, visto que uma dimensao alimenta a
outra. Compreendo, portanto, que visdes de mundo diferenciadas constituirdo
concepgdes também diferentes de ciéncia e tecnologia. Destarte, a partir da
tipologia estabelecida por Michael Léwy e Robert Sayre acerca dos romantismos,
considero que nas criticas que investiram contra a sociedade capitalista e nas
propostas praticas que fizeram na intencao de edificar outros modos de viver,
os/as anarquistas contribuintes da revista espanhola Estudios (1928-1937)
aproximam-se do pensamento romantico. Este trabalho teve como objetivo, a
partir de artigos selecionados da revista, identificar afinidades - entre o
anarquismo individualista em construcéo pela revista e a visdo de mundo
romantica - que convergem para a constituicdo de filosofias da natureza
baseadas no romantismo libertario. Os/as contribuintes da revista apontaram
para uma concepcao de natureza em constante transformacdo e busca de
equilibrio. Essa concepgao estaria aliada as ideias de evolugcéo e revolugao
presentes nas discussdes da revista, em que o apoio mutuo e a liberdade seriam
considerados fatores de evolugdo e emancipagao da humanidade. A partir
dessas reflexdes, os/as anarquistas apontaram para praticas que
correspondessem aos movimentos naturais e ao ideal de sociedade libertaria,
passando pelas questdes do neomalthusianismo e eugenia, amor livre e
sexualidade, educacdo, divulgacao cientifica e tecnoldgica, naturismo e
vegetarianismo, economia, anacionalismo, antimilitarismo e artes. A revista
também se importou com a constituicdo de corpos e subjetividades libertarias.
Através da imprensa, os/as trabalhadores/as ndo apenas divulgaram o
conhecimento cientifico - de acordo com seus pressupostos politicos - mas
também possibilitaram a reflexdo e a construcao de novos conhecimentos. Ao
compreenderem que a dominagao da natureza tem relagcdo com a dominagao
entre os humanos, os/as anarquistas assumiram a premissa da necessidade de
estabelecer outra relagdo com o meio natural, a partir de uma vida em harmonia
com a natureza e da edificacdo de uma nova moral que possibilitasse que novas
relagdes sociais e econdmicas se estabelecessem.

Palavras-chave: Anarquismo individualista. Romantismo libertario. Filosofia da
natureza.



ABSTRACT

LIMA, Nabylla Fiori de. Individualist anarchism and philosophies of nature:
analysis of the Spanish journal Estudios (1928-1937). 342f. Thesis (Doctorate
in Technology and Society) — Graduate Program in Technology and society,
Federal University of Technology — Parana. Curitiba, 2021.

In this paper, | assume the theoretical-methodological premise that interprets
science and technology as historically and socially situated practices, recognizing
that there is no separation between science and politics, since one dimension
feeds the other. | understand, therefore, that different worldviews will also
constitute different conceptions of science and technology. Thus, based on the
typology established by Michael Lowy and Robert Sayre about romanticism, |
consider that in the criticisms they invested against capitalist society and in the
practical proposals they made with the intention of building other ways of living,
the Spanish anarchist journal Estudios' (1928-1937) writers and illustrators
approach romantic thought. This work aimed, from selected articles of the journal,
to identify affinities - between the individualistic anarchism under construction by
the journal and the romantic worldview - that converge to the constitution of
philosophies of nature based on libertarian romanticism. The journal's
contributors pointed to a concept of nature in constant transformation and the
search for balance. This conception would be allied to the ideas of evolution and
revolution present in the journal's discussions, in which mutual support and
freedom would be considered factors of evolution and emancipation of humanity.
From these reflections, the anarchists pointed to practices that corresponded to
the natural movements and the ideal of libertarian society, passing through the
issues of Neomalthusianism and eugenics, free love and sexuality, education,
scientific and technological dissemination, naturism and vegetarianism,
economics, anationalism, antimilitarism and the arts. The journal also cared about
the constitution of libertarian bodies and subjectivities. Through the press,
workers not only disseminated scientific knowledge - according to their political
assumptions - but also made it possible to reflect and build new knowledge.
Understanding that domination of nature is related to domination among humans,
anarchists assumed the premise of the need to establish another relationship with
the natural environment, starting from a life in harmony with nature and the
building of a new one morality that would allow new social and economic relations
to be established.

Keywords: Individualist anarchism. Libertarian romanticism. Philosophy of
nature.
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1 INTRODUGAO

Figura 1 - Capa da Revista Estudios, n. 67.

¢ JlteRee et

ESTUDIC 3

MARZO DE 1920 50 céntimos

Fonte: Revista Estudios, n. 67, margo de 1929.

Abro os olhos, € de manha. Tomo consciéncia de onde estou e sinto o
meu corpo. Eu o carregarei ou serei carregada por ele para viver o dia. O corpo
todo me faz humana e me faz existir, para além dos meus pensamentos.

Por vezes ndo nos damos conta - do corpo, do espaco, da continuidade
dos dias. Ou seguimos pelo tempo, preocupados em sobreviver. Mas se vou “a
la ventana”, como a mulher da pintura de Maurice D’Amilly na capa da revista
Estudios de numero 67, percebo que ha um mundo além das paredes da minha
casa. O processo do despertar comeca, entdo, com abrir os olhos e tomar
consciéncia de mim mesma; e se amplia conforme a visdo se amplia e também
gquando me lembro que nao se trata apenas de um dia, mas de uma vida, ou de
varias vidas em relacao, e que o lugar onde estou faz parte de varios outros
lugares. Em algum momento, percebo também que os meus anseios cotidianos

nao sao unicos nem fazem parte apenas do presente em que estou. Meus
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anseios despertam como imagem dialética do passado - como num salto, une as
utopias do passado com as do presente (PERRONE, 2010).

O despertar histérico também tem a fungdo de tomada de consciéncia
do agora e de onde estamos; auxilia-nos a tornar consciente algo escondido nas
ruinas do tempo, traz a lembranga o que a consciéncia do presente esqueceu
(ou fez esforgo para esquecer). A redencgéao revolucionaria do passado oprimido
pode, no presente, ser possivel (BENJAMIN, 1994; 2006). Os sonhos frustrados
das geragdes passadas podem, entdo, ser encontrados em obras de arte, em
objetos... em revistas.

A revista Estudios foi esta ventana por onde foi possivel, nesses ultimos
sete anos de pesquisa, olhar o passado e, ndo apenas descrevé-lo, mas trazé-
lo para dialogar com as angustias do nosso tempo. Ha também flores no cenario
que ilustra a capa da revista. O processo de despertar e de florescer se
assemelham. Diferente dos modelos de revolugao que aprendi a admirar nas
aulas de histoéria ou durante a militdncia num partido politico socialista, a
revolugao proposta pelos/as contribuintes da revista ndo cita forca, violéncia,
tomada de poder. As flores também nao sdo simbolos de forca - o que é muito
curioso, quando reparamos que algumas sementes sao quase impossivelmente
rompidas por maos humanas ou com muita dificuldade com o uso de
ferramentas, mas a forga interna e sutil do broto faz com que se rompa’. Toda a
acao e transformagéo ocorrem por dentro, sem que vejamos a luta ocorrendo.

Talvez esta tese seja sobre isso.

Esta pesquisa tem como hipétese de trabalho que o anarquismo
individualista em construgéo pela revista anarquista espanhola Estudios (1928-
1937) e a visdo de mundo romantica carregam afinidades, convergindo para a
constituicdo de filosofias da natureza baseadas no romantismo libertario. O
objetivo deste trabalho é explicitar esta tese, identificando nas publicagdes da
revista essas proximidades. Neste sentido, corroboro a afirmativa de que “o
projeto racionalista de subjugar as forgas naturais e a idealizagao utépica destas
compartem uma visao comum da natureza como fonte metahistérica de verdade
ética” (RABINACH, 1989, p. 125).

" Agradego a Professora Jamila Ithaia Wawzyniak por me trazer esta reflexao.
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Assumo a premissa tedrico-metodologica que interpreta ciéncia e
tecnologia como praticas situadas historica e socialmente, reconhecendo que
nao ha separagao entre ciéncia e politica, visto que uma dimensao alimenta a
outra. Compreendo, portanto, que visdes de mundo diferenciadas constituirdo
concepgdes diferentes de ciéncia e tecnologia. Destarte, nesta pesquisa, busco
ampliar as concepgoes criticas de ciéncia e tecnologia a partir das contribuicdes
da filosofia da natureza do romantismo anarquista, sobretudo no que se refere
ao contexto do inicio do século XX.

Essas reflexdes tiveram inicio durante a minha pesquisa de mestrado,
em que analisei os trinta e seis artigos publicados - entre os anos de 1930 e 1936
- pela anarquista brasileira Maria Lacerda de Moura na revista Estudios. Na
minha dissertacdo, busquei compreender a proposta de suas contribuicdes
criticas a relacdo estabelecida entre natureza e humanidade na sociedade
burguesa industrial e, com isso, identificar elementos para a constituicdo de uma
filosofia unicista libertaria da natureza. No contato com o restante da revista,
junto ao meu orientador, Prof. Gilson Queluz, notamos que a discussao acerca
da filosofia da natureza se fazia presente em outros artigos da revista; Sierra
(1996) também ja havia apontado a falta de trabalhos que abordassem com mais
profundidade o conceito de natureza no anarquismo espanhol; assim, optei por
adentrar nessa discussdo com mais profundidade, compreendendo que, apesar
de ainda pouco estudada, a relacdo do movimento anarquista com as
teorizacbes sobre a natureza e o evolucionismo fazem parte da composigao
desse movimento, sendo inclusive uma de suas bases constitutivas.

Neste trabalho, alinho-me a proposta de Michael Léwy e Robert Sayre
(1993; 2015) ao buscarem superar a concepgéo de romantismo apenas como
um movimento artistico e literario, mas como uma visdo de mundo que, apesar
das diferentes correntes, tem como eixo comum “a antipatia pelo capitalismo”
(LOWY, 1993, p. 16). O olhar romantico para o passado procura recuperar
aspectos perdidos, a fim de constituir uma utopia que retome no futuro os valores
humanos sufocados pela modernidade. Sendo assim, sob o romantismo, os
individuos refletem sobre uma nova sociedade, podendo inclusive buscar meios
de lutar por ela, como fizeram os/as anarquistas que visamos pesquisar neste

trabalho.
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Sob a luz da proposta do campo cultural denominado por Michael Lowy
e Robert Sayre (1993; 2015) de "romantismo utdpico revolucionario" - sobretudo
o romantismo libertario, pergunto-me se as concepgdes presentes na revista
Estudios inserem-se nesse campo. Nesse sentido, esta pesquisa tem a intencao
de identificar a presenga de um esforgo de constituicdo de uma filosofia da
natureza por parte deste campo, enraizada nas lutas cotidianas libertarias, em
que o apoio mutuo seria considerado fator de evolugdo e emancipagao da
humanidade. Dentro disso, a constituicdo de uma subjetividade libertaria assume
um papel central para os/as anarquistas individualistas.

Nas criticas que investiram contra a sociedade capitalista e nas
propostas praticas que faziam com vistas a um outro modo de viver, os/as
anarquistas contribuintes da revista Estudios aproximam-se das criticas a
modernidade capitalista-industrial que sao frequentes no pensamento romantico.
Compreendo o romantismo conforme a definicdo que Michael Lowy e Robert

Sayre apresentam:

o0 romantismo representa uma critica da modernidade, isto é, da
civilizagdo capitalista, em nome de valores e ideais do passado (pré-
capitalista, pré-moderno). Pode-se dizer que desde a sua origem o
romantismo € iluminado pela dupla luz da estrela da revolta e do “sol
negro da melancolia” (Nerval)” (LOWY e SAYRE, 2015, p. 39, grifos
dos autores).

O desencantamento, a quantificacdo e a mecanizagdo do mundo, a
abstracéo racionalista e a dissolugédo dos vinculos sociais (LOWY e SAYRE,
2015) sdo as caracteristicas da modernidade capitalista-industrial que sé&o
recusadas pelos romanticos, apesar das diferencas entre as diversas “vertentes”
do romantismo anticapitalista.

Dentro da tipologia do romantismo revolucionario proposta por Lowy e
Sayre, a revista Estudios estaria inserida no campo do romantismo libertario ou
anarquista, inspirado “em certas tradigdes coletivistas pré-capitalistas (...) para
travar um combate revolucionario contra o capitalismo e o Estado moderno, sob
todas as suas formas” (LOWY e SAYRE, 1993, p. 32). O que distinguiria esta
corrente das demais seria principalmente a “oposi¢ao irreconciliavel com o
Estado centralizado” (LOWY e SAYRE, 1993, p. 33).

Um outro aspecto que chama a atengao nos artigos da revista refere-se

a um dos valores do romantismo:
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apesar de vivido frequentemente sob o signo da perda, representa ao
contrario uma nova realizagao, ou pelo menos um valor que s6 pode
se desenvolver plenamente em um contexto moderno. E a
subjetividade do individuo, o desenvolvimento da riqueza do eu, em
toda a profundeza e complexidade de sua afetividade, mas também em
toda a liberdade de seu imaginario (LOWY e SAYRE, 2015, p. 47).

Sendo assim, esta tese apresentaria uma enorme lacuna se nao desse
a importancia devida a esse aspecto, tdo caro ao romantismo, mas também ao
anarquismo individualista, sobretudo na revista Estudios.

Através de interseccionalidades politicas e ideoldgicas, na constituicao
da realidade, os individuos vislumbram e agem a partir de possibilidades outras
da vivéncia de seus corpos, da relagdo com a natureza, de outros fazeres
cientificos e tecnoldgicos. Interessa-me, portanto, identificar no que implica esse
encontro - ou essa "afinidade eletiva", para utilizar um termo de Walter Benjamin
(2009), apoiado em Goethe - entre anarquismo e romantismo.

No debate cientifico e politico, as ideias evolucionistas em voga no
periodo de publicagdo da revista davam centralidade a discussdao sobre a
degeneragdo da espécie (SIERRA, 1996). As ideias de Haeckel, Spencer,
Darwin e outros pensadores do periodo, provocaram a preocupacao de que a
evolugdo social poderia carregar também aspectos degenerativos. Ao levarem
em conta certa “relatividade evolutiva” da moral (SIERRA, 1996, p. 530), os
discursos médico-cientificos dos setores dominantes viam como forma mais
elevada desta a “civilizagdo”, ou seja, a sociedade burguesa europeia. Sierra
(1996) aponta para a convergéncia das analises que justificam a emergéncia
dessa definicdo tanto pelo fortalecimento dos Estados modernos quanto pela
defesa dos interesses da burguesia. Nesse mesmo sentido, Foucault chama a
atencao para o vinculo que se estabeleceu entre o discurso do poder, através
das suas instituigcdes, e a teoria bioldgica do século XIX (FOUCAULT, 2010a).

Criticos/as da sociedade capitalista industrial, considerando-a “artificial”,
e baseados/as nos discursos cientificos dominantes vigentes, os/as anarquistas,
advindos do tronco do movimento socialista, iniciaram “un movimiento cultural
popular respecto a la naturaleza como base para una futura organizacion social

anarquista. De ahi surgié en los medios obreros una nueva cultura de la
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naturaleza” (BRACONS, 2006, p. 99)2. O movimento em relagéo a natureza néao
estava presente apenas nos circulos anarquistas, mas também em outros
espagos do movimento socialista com o qual o movimento anarquista,
participante de organizagbes socialistas internacionais, teve contato. No
anarquismo, entretanto, sobretudo o da vertente individualista, adquire feicdes
libertarias que passam por uma critica da subjetividade moderna capitalista e,
também, pela critica ao poder de modo diferenciado de outras correntes
socialistas.

Este movimento cultural® permitiria questionamentos acerca da moral e
dos costumes vigentes e, com isso, os libertarios teceram discussdes acerca de
diversas questdes das vidas dos individuos, percebendo, enfim, que “la
dominacion de la naturaleza discurre simultaneamente a la dominacion de las
personas” (BRACONS, 2006, p. 100). Com base em suas concepg¢des de
natureza, os/as anarquistas percebiam o carater normalizador da ciéncia
moderna e compreendiam os problemas ambientais como problemas sociais,
entendendo a sociedade como uma extensdo do desenvolvimento natural.
Nesse sentido, os/as libertarios/as perceberam que o bom funcionamento da
organizacao social do capitalismo industrial e suas normas levava a mazelas
diversas: miséria, doencgas, sofrimentos, desigualdades, infelicidades, entre
tantas outras. Revolucionar a sociedade passaria, obrigatoriamente, pela
questao ética, moral e, portanto, pela constituicdo de subjetividades libertarias.
A ética anarquista, assim, passa pela critica as normas pré-estabelecidas e
assume como responsabilidade, de cada um, o rompimento com elas e a
edificacdo de modos de vida libertarios.

A fim de construir uma nova sociedade, os/as anarquistas individualistas
apostaram na importancia de construir novos sujeitos. A regeneragao da
sociedade passaria, obrigatoriamente, por uma regeneracao moral e fisica dos
individuos. Para tanto, através da imprensa operaria ndo apenas difundiam suas

ideias, mas também utilizavam as revistas e jornais como espagos abertos de

2 Optei por manter as citagdes em espanhol, por ser a lingua original da revista. Eventuais

citagdes em inglés ou de outros autores de linguas nao hispanicas, foram traduzidas.
3 Considero o anarquismo um movimento de cultura alternativa, pois para além de negar a cultura
vigente, compdem outros caminhos e praticas.
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discusséo, de formulagao politica e de trocas de conhecimento e divulgagao de
teorias cientificas.

A primeira publicagcdo da revista Estudios, em dezembro de 1928, da
continuidade a publicacdo Generacion Consciente que precisou ser interrompida
em seu 63° numero devido as persegui¢cdes da ditadura contra a propaganda
neomalthusiana. Com o nome Estudios, mais 102 edigbes foram publicadas,
mensalmente, até 1937.

Foi uma das revistas de maior distribuicdo do movimento anarquista no
periodo. Suas tematicas vao desde a divulgagdo cientifica e tecnoldgica,
discussoes politicas, passando por textos sobre economia, literatura, naturismo,
até libertacdo sexual, medicina e vegetarianismo. Apresentando-se como uma
revista "eclética", a Estudios publicava posicionamentos diferentes sobre um
mesmo assunto, sem a pretensio de encerrar a discussao num posicionamento
fechado e consensual. Varias sao as paginas voltadas a divulgagao cientifica por
parte de diversos/as anarquistas integrados/as aos circulos de discussao
cientifica do periodo. Pensadores/as criticos/as dos meios hegemonicos da
ciéncia e da tecnologia utilizavam o espaco da revista para publicarem as suas
concepgodes cientificas. Complexa e até mesmo contraditoria, a revista veiculava
contribuicdes de cientistas que participavam dos meios anarquistas, mas
também de cientistas convencionais incomodados com os rumos da ciéncia e
que compartilhavam criticas a ciéncia hegemonica. Assim, entre anarquistas e
nao-anarquistas, ha na revista tanto discursos criticos a pressupostos da ciéncia
moderna, como também cientistas que acreditavam na neutralidade e na
objetividade cientifica, mas que encontravam na revista Estudios um espago
privilegiado para a construgao de resisténcias.

Igualmente ecléticas, sédo as reflexdes acerca do neomalthusianismo, do
amor livre, do pacifismo e do naturismo que se faziam sempre presentes nas
publicacdes da revista Estudios. A educacao, compreendida de forma ampla e
integral, era também uma questdo de suma importancia nos artigos da revista.
Diversas sao também as reflexdes presentes acerca da constituicdo de
individuos livres e solidarios.

A revolta romantica a sociedade capitalista levaria a diversas
concepcoes de natureza e, decorrente desta, visdes proprias de evolugao. Os

libertarios aqui analisados buscaram uma filosofia da natureza baseada em
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praticas que ndo fossem de dominagéo. A visado darwinista da natureza carrega
um potencial ndo-hierarquico, ao afirmar a origem animal da humanidade. Sendo
assim, os/as anarquistas se apropriaram do evolucionismo como base para a
critica anticlerical, para a possibilidade de historicizar a natureza e, decorrente
disso, de pensar a historia da sociedade e suas possibilidades de modificacao
pela acdo humana, sem previsibilidade, rompendo com visdes teleoldgicas. O
evolucionismo se constitui, assim, como um dos fundamentos da teoria moderna
anarquista (SIERRA, 1996).

Donna Haraway afirma que “lutas a respeito do que tera vigéncia como
explicagdes racionais do mundo sdo lutas a respeito de como ver” (HARAWAY,
1995, p.28). Walter Benjamin também se questionou sobre a possibilidade de
encontrar meios ndo-violentos para a resolucao das questdes politicas, em que,

obrigatoriamente, a solugéo deveria passar por fora do Estado:

pergunta[-se] se nao existiriam outros meios, nao-violentos, para a
regulamentacdo dos interesses humanos em conflito. A pergunta
obriga, sobretudo, a constatar que uma resolugdo de conflitos
totalmente n&o-violenta jamais pode desembocar num contrato de
direito (BENJAMIN, 2017, p. 136).

Deste modo, se ndo € a partir da dominagao, da luta competitiva pela
existéncia, os libertarios constituirao sua proposta de filosofia da natureza a partir
de eixos de solidariedade, cooperagdo, ou seja, apoio mutuo. A ética €
compreendida, entdo, como pratica politica e constitui uma estética da
existéncia.

Neste trabalho, apresento nuances de como, a partir do seu
materialismo, através das experiéncias e resisténcias cotidianas, o0 anarquismo
construia suas criticas e praticas contrarias ao desenvolvimento capitalista. E na
intersecgdo com o romantismo, esse movimento construiu novas tecnologias de
visdo que possibilitam novas formas de vida e outras relagdes com a natureza e
os seres, implicando em diferentes modos de resisténcia que projetavam a vida
considerada digna de ser vivida.

Apesar da diversidade tematica, as discussoes se interrelacionam. As
concepgdes de evolugao se fazem presentes nas reflexdes sobre o individuo,
assim como a pratica do cuidado de si nao se aparta da critica ao fascismo e as

guerras, bem como a concepg¢ao de vida compartilhada pelos/as anarquistas.
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Suas concepgdes de natureza se relacionam com a critica que fazem a
sociedade capitalista industrial e os caminhos que apontam para supera-la.

Vivendo em um contexto de ascensdao de discursos e praticas
autoritarias e tendo passado pela experiéncia da primeira guerra mundial, os/as
contribuintes da revista manifestam um sentimento de amor e vinculo com a
natureza e, assim, com a vida, negando toda a epistemologia de morte que
configura, ainda, o nosso modo de ver e conhecer o mundo.

“‘Com o sangue de quem foram feitos os meus olhos?” (HARAWAY,
1995, p. 25) ou, parafraseando a reflexdo de Christian Ferrer (2015), “quantas
manchas de sangue carregam cada artefato?” (LIMA e AQUINO, 2016, p. 4) sao
as questdes que mobilizam este trabalho. As narrativas lineares e deterministas
acerca do progresso silenciam os oprimidos e seus esforgos de construirem
outros mundos possiveis além de ignorar as atrocidades cometidas em nome
desse “progresso”. Deste modo, na intengao de “escovar a histéria a contrapelo”
(BENJAMIN, 1994), contrapondo-me a historiografia oficial e as narrativas
enaltecedoras do progresso, recorro ao ponto de vista dos vencidos, das teorias
cientificas que ndao venceram a batalha discursiva, das possibilidades politicas
que foram trancadas no fundo do bau da historiografia oficial, dos modos de viver
que se tentaram assassinar junto com seus defensores. “[...] a imagem da
felicidade esta indissoluvelmente ligada a da salvacdo” (BENJAMIN, 1994, p.
223). Na critica ao presente, os/as anarquistas olhavam para o passado a fim de
resgatar perspectivas perdidas que poderiam ser ressuscitadas para a edificagao
da sociedade libertaria.

Retomo o passado a fim de compreender e modificar o presente. “A
tradicdo dos oprimidos nos ensina que o "estado de excecao" em que vivemos é

na verdade a regra geral” (BENJAMIN, 1994). No contexto atual,

Ha a presenga de uma metafisica imperante e imperativa que é
respondida e alimentada com os corpos, as cidades e as nagbes
acomodadas. A energia que move esse processo, sua eletricidade,
declara sua hostilidade a vida. Fabrica-se sofrimentos que sdo apenas
calculados e transmutados em porcentagens, cifras ou outras formas
de numeros (LIMA e AQUINO, 2016, p. 4).

Ha, entretanto, outra regra geral, sempre presente: a da resisténcia. As
questdes trazidas pela revista Estudios retornaram com forca na década de 1960

e 0s movimentos sociais contemporaneos carregam ainda em suas bandeiras
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reivindicagbes que atravessaram décadas de historia, embora com diferentes
matizes, muitas delas ja presentes nas paginas da revista aqui analisada. “As
lutas atuais colocam em questdo as vitorias historicas dos opressores” (LOWY,
2014, p. 60) e, assim, ao recuperar essas vozes, o olhar para o passado aponta
possibilidades: de trilhar novos caminhos, de construir alternativas e de
reencantar o mundo.

E este mundo precisa ser reencantado. Experimentamos nos ultimos
anos uma retomada dos discursos fascistas em diversas partes do mundo; o
imperativo da felicidade e da juventude eterna encontra nas promessas da
ciéncia um campo fértil para a sua disseminagdo; a medicina avanga nos
deixando sempre mais dependentes dela, em vez de nos auxiliar de modo
preventivo e para uma autonomia em relagcao ao equilibrio do proprio corpo; a
violéncia ainda reina nas praticas politicas e somos educadas/os para aceita-la
ou reproduzi-la.

Além disso, os impactos da vida humana sobre o planeta Terra tém
assumido escalas preocupantes. A repercussao dos nossos modos de vida
atinge o planeta como uma forga geolodgica: "os cientistas do ambiente postulam
que o ser humano se tornou muito maior do que o simples agente biolégico que
sempre foi. Os seres humanos agora exercem uma forca geoldgica"
(CHAKRABARTY, 2013, p. 9). Sempre fomos agentes bioldgicos, coletiva e
individualmente. Mas, afirma Dipesh Chakrabarty (2013, p. 9), "apenas histérica
e coletivamente podemos nos tornar agentes geoldgicos, isto €, assim que
alcancamos numeros e inventamos tecnologias que sejam de uma escala
suficientemente grande para causar impacto no préprio planeta". A
potencialidade desta agéncia passamos a adquirir desde a Revolugao Industrial.

Também n&o aprendemos a lidar com a morte e essa nossa
vulnerabilidade (de saber que vamos morrer) € material tanto para a politica do
medo quanto para as altas cifras da industria farmacéutica ou de qualquer
produto que adquirimos a fim de esquecermos da morte, para nao precisar lidar
com ela. A forma como lidamos com a morte caminha lado a lado com a forma

como encaramos a vida, dai a importancia de atentarmos para essa questao.

Por um lado, tal vulnerabilidade implica realmente uma obrigagao ética,
uma atencdo especial diante da precariedade da vida, uma
responsabilidade para encontrar as condi¢des em que essa vida fragil
possa prosperar. Por outro, essa mesma vulnerabilidade ¢
precisamente o0 que nos torna propensos a violéncia e também as
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praticas que nos envolvem na perspectiva da destruicdo da prépria
vida. Destruir uma vida é destruir as condigdes da sua vulnerabilidade,
especialmente quando tal vulnerabilidade é experimentada como algo
invivivel na sua exposi¢édo (BUTLER, 2007, p. 653).

Nesse sentido, a nossa violéncia é resultado da nossa vulnerabilidade.
Se nao encaramos a nossa vulnerabilidade, tampouco vamos encarar a violéncia
dentro de cada um de nés. A confianga (romantica) do anarquismo na bondade
humana nao diz respeito a desconsideragcao de que ha potenciais destrutivos
dentro de cada ser humano: mas sabe, entretanto, que € preciso reorganizar a
vida eticamente para dar vazao a esses potenciais. De acordo com Judith Butler,
“reconciliar-se com a capacidade destrutiva que estda em cada um de nés, implica
dirigir a propria agressividade para fins construtivos, dando especial atengéo aos
efeitos destrutivos potenciais de uma agressao nao cultivada através de uma
estrutura ética” (idem, p. 654).

Nao se trata, assim, de uma “natureza humana” que se é possivel
encontrar em cada individuo - seja em relagdo a propensao para a destruigéo,
seja quanto a existéncia de uma responsabilidade ética em relagdo aos demais:
“‘“Ambas as disposicdes apenas sao possiveis se houver uma relacdo, e no
contexto de uma relagao” (idem, p. 657), pois todo desejo humano é fruto do
contexto linguistico (portanto, cultural) que nos interpela (idem, p. 656).

No estagio de pesquisa que realizei no ano de 2019 no Centro de
Documentacién e Investigacién de la Cultura de Izquierdas (CeDInCl), sob a
orientagcdo da professora Laura Fernandez Cordero, deparei-me com diversos
periddicos anarquistas individualistas argentinos do final do século XIX e inicio
do século XX. A breve leitura destes periddicos - El Perseguido (1890-1897), La
Expansion Individual (1896), EI Rebelde (1898-1903), Ideas (1909-1932) y La
Fusta (1910) - confirmou algumas reflexdes acerca desta pesquisa: ha, nos
anarquismos individualistas, uma preocupagao central em como se vive a vida,
em como se goza dela.

Os/as anarquistas compreenderam que uma revolucao contra o poder e
a autoridade deveria envolver uma revolugdo micropolitica que ocorresse no
nivel do desejo do sujeito; ou, que questione que modos de compreensao de nos

mesmos possibilitam uma agéncia capaz de provocar mudangas positivas
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(CLEMINSON, 2011). A critica anarquista, nesse sentido, atravessa todas as
relagdes sociais a fim de reconstrui-las em termos nao-hierarquicos.

Objetivos politicos atravessaram a escrita desta tese, para além dos
objetivos de pesquisa que apresento alguns paragrafos abaixo. Quando militava
num partido politico, dentro de uma organizagao que se propunha revolucionaria,
deparei-me com questdes éticas que pareciam barrar o desenvolvimento de
alguns combates. A relagao entre companheiros e companheiras que construiam
o partido ou os movimentos de base era atravessada por incbmodos individuais
e questdes morais que, inclusive, podem envolver a vida de qualquer ser
humano. A necessidade de defender um programa, entretanto, impossibilitava
que as questdes afetivas, de comunicagao entre os individuos ou a discussao
sobre os desejos individuais ganhassem espacgo dentro da dinédmica partidaria.
Entretanto, foram essas questbes que, muitas vezes, afastaram pessoas da
militancia, ou limitaram a a¢ao do coletivo em alguns casos.

Apos a proximidade - tedrica - com o anarquismo (pois 0 convivio com
coletivos anarquistas da cidade também me trouxe alguns questionamentos e,
inclusive, afastamento), conheci o0 movimento da Economia Solidaria. Embora
no inicio da minha aproximacao (2014) ainda estivéssemos sob o governo
petista, com politicas asseguradas devido a existéncia da SENAES (Secretaria
Nacional de Economia Solidaria), o que encontrei foi de fato um movimento
autogestionario, que busca construir no presente a utopia que almeja para o
futuro. Aprendi muito mais sobre praticas feministas com as mulheres artesas e
padeiras de empreendimentos econdmicos solidarios, do que textos feministas
de grandes autoras puderam me contar. A atuagéo, por seis anos, na Incubadora
de Economia Solidaria da Universidade Tecnoldgica Federal do Parana (a
TECSOL), possibilitou que eu me deparasse com os problemas da autogestao,
e as questdes em que eu avangava na minha pesquisa saltavam aos meus olhos
na vivéncia autogestionaria da incubadora, no empreendimento econdémico-
solidario do qual eu fago parte* ou nos projetos que a Incubadora atuava em
conjunto com o movimento. Por diversas vezes conflitos internos se fizeram

como barreiras para a construgdo dos coletivos ou do movimento. O problema

4 Coletivo Unigo Terapéutica: um coletivo de terapeutas de diversas técnicas que atuam sob os
principios da Economia Solidaria.
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da renda baixa que a Economia Solidaria ainda proporciona nem sempre € o
motivo principal do término de um coletivo ou da saida de um/a membro/a. Sao,
muitas vezes, questdes de ordem afetiva, sentimental, ou das dificuldades que
a construgcado de um projeto autogestionario traz, e que vai para muito além da
organizagdo ou da falta de recursos. Somos educados/as numa sociedade
capitalista, aprendemos a viver de modo capitalista, e a nos relacionar de modo
capitalista. Desconstruir tudo isso demanda um trabalho interno, individual, tao
forte quanto o processo coletivo.

A reflexdo que o anarquismo individualista traz é justamente que a
experiéncia do presente € também parte da revolugdo sempre em curso. Isso
significa que a cada instante somos convocadas/os a agir de modo
revolucionario. A pressa revolucionaria que faz com que apostemos num
momento unico na histéria em que mudara o curso da sociedade ja se mostrou
ineficaz em exemplos histéricos passados. O anarquismo visa, assim, atacar a
raiz dos problemas. Dai que n&o € possivel que haja pressa, pois 0 tempo que
se levou para construir o modo de vida em que estamos hoje foi longo - a sua
desconstrucao também o sera. Mas € preciso comegar, e esta tarefa €, sim,
urgente, continua e ardua.

Recupero, portanto, “a perspectiva daqueles pontos de vista, que nunca
podem ser conhecidos de anteméo, que prometam alguma coisa extraordinaria,
isto €, conhecimento potente para a construcdo de mundos menos organizados
por eixos de dominacdo” (HARAWAY, 1995, p. 24). Modos de ver que
constituiram a possibilidade de uma nova cultura da natureza, de novas
tecnologias de vis&do, de novas praticas sociais, de novas subjetividades.

Nesta pesquisa, de cunho bibliografico e documental, apresentarei
analises de artigos selecionados da revista Estudios (1928-1937), tendo como
objetivo geral identificar afinidades - entre o anarquismo individualista em
construgéo pela revista e a visdo de mundo romantica - que convergem para a
constituicao de filosofias da natureza baseadas no romantismo libertario. Dentro
disso, os objetivos especificos desta tese foram:

- Identificar nas filosofias da natureza romantica e libertaria, a partir
de artigos selecionados da revista Estudios, o apoio mutuo e a liberdade como
eixos centrais para filosofias da natureza que buscam negar o paradigma da

dominacgao;
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- Relacionar a concepcédo de evolugcdo presente na filosofia da
natureza romantica com a concepgao de revolugao inerente a filosofia politica do
anarquismo individualista;

- Aprofundar a analise da natureza sempre ligada a questdes éticas
e morais, carregando uma visdo de natureza como “fonte metahistorica de
verdade ética”, relacionada ndo apenas com a classe, mas também com a
"linguagem escondida do género" (RABINACH, 1989), explicitando a carga
politica presente nos discursos evolucionistas e a relacado entre as concepcgdes
evolucionistas e as praticas éticas e politicas;

- Verificar possiveis praticas e relagbes com a natureza presentes
nessas publicagdes, a fim de compreender a relagdo entre essas praticas (que
configuram uma “nova cultura da natureza”) com a construgdo de novas
subjetividades e novas “tecnologias de visao”;

- Apontar a constituicdo, nos meios anarquistas, de possiveis teorias

criticas da ciéncia e da tecnologia.

A pesquisa também visa contribuir para preencher uma lacuna na
historiografia anarquista e em sua conceituagcdo, geralmente centrada nas
correntes anarco-comunistas, coletivistas ou mutualistas - ou, para utilizar uma
categorizagdo recorrente na historiografia argentina, nos anarquismos
"organizadores" (STAVISKY, 2020, p. 1000). Nesse sentido, sobre a Argentina,
Stavisky afirma: "la historiografia concibe, desde una vision progresiva y etapista,
al anarquismo individualista como lo arcaico de lo arcaico: un modo infantil e
irreflexivo de practicar la militancia que, en el mejor de los casos, no se extiende
mas alla de 1902" (STAVISKY, 2020: 997). Além disso, ha uma associagéo
cristalizada entre individualismo e violéncia, o0 que nao se confirma a partir da
analise da revista Estudios.

Para selecionar os artigos a serem analisados, inicialmente, considerei
o indice da revista Estudios organizado por Maria Castera e Alfonso Moreira, que
dividiram os artigos da revista em sec¢des. Destas se¢des, eu havia selecionado
para o trabalho de qualificacédo as sec¢des de Divulgacao Cientifica, a de Filosofia
e a de Medicina, pois sdo as segbes com 0 maior numero de artigos que
correspondem aos objetivos deste trabalho. Nessas trés segbes, eram mais de

duzentos artigos alocados e ainda assim, ao longo da pesquisa e das discussdes
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que os/as contribuintes trouxeram e das reflexdes delas resultantes, precisei
recorrer a outras secdes da revista, selecionando os artigos a partir dos titulos
que respondiam as questdes que eu buscava.

Através das leituras dos artigos, iniciada durante a pesquisa de
mestrado, pude perceber as questdes que se faziam presentes com mais énfase.
O ecletismo da revista - tanto em relagao as tematicas quanto aos seus pontos
de vista - foi um dificultador em relacéo a delimitagao e selegéo dos artigos. Nao
foi possivel analisar todos os artigos da revista. Seriam necessarias outras tantas
teses de doutorado para dar conta de todos os textos e do rico material grafico
presente em seus 102 numeros. Com certeza também n&o consegui abarcar
todos os pontos de vista presentes na revista. Tal como o movimento anarquista,
diversos sdo os posicionamentos dos/as contribuintes. Foquei naqueles que
possibilitaram cumprir com os objetivos deste trabalho e no que o tempo de
pesquisa me possibilitou.

Apos o texto encaminhado para a qualificagao, a argumentacgao principal
estava construida. Assim, segui a selegao dos artigos a partir disso. Foi nesse
segundo momento de leitura, aliado as questdes tedricas aprofundadas apos a
banca de qualificagdo, que construi a organizacado deste trabalho a partir das
tematicas mais recorrentes.

Uma das recomendacdes da banca durante o processo de qualificacéo
foi em relagdo as capas da revista: eu havia analisado poucas capas e muito
brevemente cada uma. Nao pude me aprofundar na analise e com certeza as
capas nos permitem ir além do que eu apresentei aqui. Ainda assim, oitenta e
uma das cento e duas capas me auxiliaram a compor o cenario, as criticas e
parte do imaginario presente na revista. Foot Hardman, sobre as artes graficas

da imprensa operaria, afirmou:

Na numerosa imprensa operaria desse periodo, salta aos olhos uma
certa recorréncia de temas caros ao movimento, representados
alegoricamente. Trata-se de uma arte grafica imperfeita, figuras
neoclassicas que desenham o heroismo e a vilania, alegorias que
recortam os mesmos motivos, contrapondo, no limite, os maleficios do
deus-capital a redengao liberadora do trabalho. Ora, também na
literatura de tendéncia libertaria € esta grande alegoria da oposigéo
capital versus trabalho que se tenta apresentar, sendo para tanto
palmilhados os varios temas do ideario anarquista: internacionalismo,
pacifismo e antimilitarismo, cientificismo progressista, anticlericalismo,
solidariedade universal dos explorados etc. (HARDMAN, 2002, p. 249).
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N&o posso concordar integralmente com a analise do professor e
fildsofo, um dos caros nomes no nosso pais em relagao as pesquisas sobre a
cultura anarquista. A revista Estudios impressiona com as suas imagens
produzidas ha quase cem anos atras. Seus ilustradores ou a sele¢ao de pinturas
reproduzem esteredtipos, sim, mas vao além da “alegoria da oposigéo capital
versus trabalho” (idem).

Minhas analises tiveram como base as reflexdes da sociéloga boliviana,
de forte embasamento anarquista, Silvia Rivera Cusicanqui, sobretudo na obra
Sociologia de la imagen: Miradas ch’ixi desde la historia andina (2015).
Cusicanqui aponta para a capacidade que as palavras tém de nao dizer: em
alguns contextos, séo utilizadas para velar a realidade em vez de designa-la
(CUSICANQUI, 2015, p. 175). Por outro lado, a partir de uma perspectiva
historica, afirma a tedrica que “las imagenes me han permitido descubrir sentidos
no censurados por la lengua oficial” (idem, p. 176). Na revista Estudios, em
algumas edi¢des ha o aviso: "Este numero ha sido revisado por la censura". O
gue nao podia ser dito pelas palavras, poderia aparecer, as vezes de modo mais
sutil, nas imagens. Assim, “mirar es un modo de entender lo no dicho de la
sociedad” (CUSICANQUI, 2015, p. 312).

O mesmo ocorre com os gestos e posturas. Cusicanqui da o exemplo de
que nao se faz necessario gritar “indio de merda”, basta um gesto depreciativo
como uma olhada de cima a baixo; como n&o seria necessario explicitar a
condigdo de subalterno, mais do que baixar a cabeca. Se, para Foucault, o
primeiro gesto de resisténcia seria levantar a cabeca, nas capas da Estudios
homens e, principalmente, mulheres, sado representados/as com simbologias
diversas de liberdade, forca, saude e conexao com o meio natural.

A metodologia proposta pela boliviana possibilita que percebamos a

reatualizagdo do passado como um futuro que se mostra no presente:

Un aspecto de la metodologia que planteo es la nocién de ghip-nayra
(futuro-pasado), inspirada en un aforismo aymara divulgado por el
THOAS, que se refiere a la permanente reactualizacion del pasado-
como-futuro a través de las acciones del presente. De este modo, al
mirar las laminas de Melchor Maria Mercado y los dibujos de Waman
Puma, reconocemos aspectos aun vigentes de la realidad colonial que
ellos denuncian, y podemos ver las huellas del pasado no como
supervivencias anacronicas sino como fuerzas que reemergen a la

> THOA: Taller de Historia Oral Andina, cujo objetivo & a pesquisa através da Historia Oral. Foi
fundado em 1983 e Cusicanqui foi sua propulsora.
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superficie en "momentos de peligro" (Benjamin) o en situaciones de
crisis (CUSICANQUI, 2015, p. 311).

Desse modo, a pesquisadora do presente que se depara com a cultura
visual do passado inevitavelmente encontra conexdes com o seu tempo. A
analise decorrente dessa confluéncia traz consigo aspectos da trajetéria de
quem interpreta a imagem. “Ver y mirar, mirar y representar, son trayectos que
deben recorrerse con una conciencia del self - el si mismo del investigador - que
la mayoria de las materias académicas soslaya” (CUSICANQUI, 2015, p. 296).
Sendo assim, as analises das capas demandaram pesquisa acerca de algumas
obras de arte, dos ilustradores e, também, certa liberdade em deixar que a minha
leitura da revista e a minha trajetoria pessoal e politica se entrelagassem.

A fim de atingir os objetivos aqui propostos, organizei este trabalho de
acordo com o conceitual utilizado. Os/as anarquistas analisam a sociedade
capitalista moderna como uma sociedade doente e artificial. Sendo assim, no
capitulo 2, eu contextualizo o periodo de publicacdo da revista e apresento o
meu percurso tedrico-metodoldgico como leituras de um diagndstico - ou de uma
autdpsia politica. No topico 2.7 Alienagdo e perda da experiéncia: a construgao
das subjetividades, apresento uma das questdes centrais para o anarquismo
individualista e para onde se direciona um dos objetivos da revista: a construgéo
das subjetividades. Neste tépico ainda nao falo da construcao de subjetividades
libertarias, mas sim de como o0 processo ocorre na sociedade capitalista
moderna. Em 2.2 Uma grande mutagéo tecnoldgica do poder, apresento as
contribuicdes de Michel Foucault sobre a questdao do poder e como ele opera
com o advento dos Estados Modernos. O tépico 2.3 Imagens da natureza:
evolugéo e eugenia é destinado a discussao da relagao entre evolugao e eugenia
no contexto aqui analisado. 2.4 Complacéncias tragicas é o topico de
apresentacao do contexto de forma mais direta, ou seja: o periodo entre guerras
e de pré-revolucao espanhola. Por fim, em 2.5 Tecnologias de visdo, apresento
o conceito de tecnologias de visdo para introduzir o capitulo seguinte.

No terceiro capitulo, O telescopio, o microscopio e a filosofia da
natureza, eu apresento a lente pela qual os anarquistas da revista Estudios estao
fazendo a sua leitura do mundo e as suas propostas. Assim, em 3.7 Romantismo
Libertario, introduzo a reflexdo sobre a influéncia roméantica no pensamento

anarquista e nas suas filosofias da natureza. No tépico 3.2 Da filosofia como
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medicina da alma: Estoicismo e Epicurismo eu abordo algumas reflexdes destas
correntes filoséficas que influenciaram o anarquismo individualista, sobretudo
os/as contribuintes da revista Estudios. As implicagdes do romantismo com o
contexto do século XIX — de emergéncia do anarquismo, e a construgdo de um
ideal de revolucéao e de individuo revolucionario, é apresentado no topico 3.3 O
Ethos Revolucionario. Em 3.4 Anarquismo eu apresento o0s principios
anarquistas e uma breve histéria do movimento. A filosofia da natureza no
anarquismo e as relagdes que este movimento faz entre evolugao e revolugao
sdo apresentadas no topico 3.4.1 “Todos os progressos séo solidarios”: Evolugéo
e revolugdo no anarquismo. Uma breve reflexdo sobre a imprensa operaria €
apresentada no tépico 3.5 A imprensa operaria e a Revista Estudios, ou “un

k2R

concierto amorfista”. Sobre o movimento anarquista individualista na Espanha,
apresento o tépico 3.5.1 Anarquismo individualista. No tépico 3.5.2 A Revista
Estudios é onde aprofundo a apresentacao sobre a revista Estudios.

No quarto capitulo, mobilizei a metafora do pharmakon, presente nos
escritos de Epicuro, uma das fortes bases da revista aqui analisada - embora
houvesse também autores/as divergentes a esta corrente - para apresentar de
forma mais focada e aprofundada as reflexbes sobre a filosofia da natureza
presentes na revista Estudios, suas bases romanticas e as suas implicagbes
para a constru¢ao de subjetividades libertarias e para as praticas da nova cultura
proposta pelos/as contribuintes da revista. O capitulo foi dividido em quatro
topicos que correspondem ao tetrapharmakon de Epicuro. Em 4.1 “N&o ha o que
temer quanto aos deuses” eu apresento a ideia de natureza presente na revista.
Para esses/as anarquistas, a natureza busca o seu equilibrio e 0 que ha de
temivel nela esta dentro dos seus ciclos e dessa busca. No tépico 4.2 “Nao ha
necessidade de temer a morte”, € onde apresento de forma mais aprofundada a
ideia de evolucao e revolugcado dos/as contribuintes da revista. A morte, para
eles/as, se apresenta como transformacgao natural. E se tudo na natureza se
transforma, assim deveria ser a sociedade. Para esses/as anarquistas, vivemos
temendo a morte e esquecemos de viver. Para os epicuristas, o prazer é o
principio e o fim de uma vida feliz. Os/as anarquistas aqui analisados se
apropriam dessa ideia e propdem uma “nova cultura da natureza” em termos de
organizagdo social. Assim, em 4.3 “A felicidade é possivel” eu apresento

pequenas analises sobre alguns temas presentes na Estudios:
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Neomalthusianismo e eugenia, Amor livre e sexualidade, Educacgao, Divulgacao
cientifica e tecnolégica, Naturismo e vegetarianismo, Economia, Anacionalismo
e antimilitarismo e Artes. Em 4.4 “Podemos escapar a dor”, apresento uma
analise sobre os artigos da revista que remetem ao individuo e a construgao da
subjetividade libertaria.

Por fim, as consideracoes finais.
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2 AUTOPSIA POLITICA: VIDA ARTIFICIAL, EPISTEMOLOGIA DE MORTE;
DIAGNOSTICO: DOR UNIVERSAL

"todos los adelantos del progreso, todas las conquistas de la ciencia y del arte, todas

las flores de nuestro espiritu, son inmediatamente aplicadas al arte de matar, aprovechadas
con un fin homicida, y que todas las energias de los pueblos, todas las riquezas, todos los
frutos del esfuerzo colosal de las muchedumbres, se guardan y se organizan para ser echadas
a la hoguera asesina" (La ausencia de espiritualidad - Antonio Guardiola — ESTUDIOS, 1928, n.
64, p. 452).

Figura 2 - Capa da Revista Estudios, n. 68.

N e Z2i )

ESTUDIOS

ABRIL DE 1929 50 céntimos

Fonte: Revista Estudios, n. 68, abril, 1929.

Ajoelhado, por humilhagcdo ou prece, um homem nu acorrentado
direciona seu olhar para cima. Despido de possibilidades ou protecgdes,
humilhado, suplica sua libertagdo, dirigindo-se aos seus superiores - Deus,
patrao, presidente, ou quem quer que esteja acima dele. Talvez se dirija a
alguém ou a algo que o tenha acorrentado. Se esta em prece, deposita nos céus
suas esperancas de liberdade.

A imagem, capa da revista Estudios de numero 68, publicada em 1929,

carrega em sua legenda a inscricao “El dolor universal’. Apesar de reforcar o
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modelo de ser humano universal representado por um homem®, a escultura de
M. Garci-Gonzalez ilustra o sentimento de dor dos/as contribuintes da revista, ou
o sentimento que eles/as enxergavam como sendo compartilhado por outros
individuos naquele periodo.

As publicagdes da Revista Estudios (1928-1937) atravessaram um
periodo conturbado: a economia capitalista se desenvolvia rapidamente; as
cidades passavam por um processo de modernizagao; a Espanha estava no
processo de saida da ditadura de Primo de Rivera (de 1923 a 1930) para a
entrada no periodo da sua Segunda Republica (1931-1939); a crenga no
desenvolvimento cientifico e tecnoldégico, no progresso ilimitado, afirmava o
sistema de fabricas e a burguesia industrial sob as bases do progresso, da
técnica e da razdo; a crenga moderna no progresso e na ciéncia substituiu a
crenga na fé divina e passou, inclusive, a guiar a sociedade a partir de preceitos
morais baseados na construcdo cientifica, supostamente neutra. Era também o
periodo entre as duas grandes guerras mundiais e de ascensao do fascismo e
do nazismo. Além disso, 0 movimento socialista se fortalecia, lutando pelas
promessas ndo cumpridas da Revolugdo Francesa: igualdade, fraternidade e,
como bem lembram as correntes da escultura, liberdade.

Em vida, o diagndstico da dor universal precede a autdpsia politica do

contexto em que a revista estava inserida.

Toda autopsia (y la etimologia de la palabra significa "mirar con los
propios 0jos") y toda tarea de interpretacion histérica es una tarea, en
buena medida, ingrata. Se revela que lo "real" podria ser de otra
manera, y lo que solemos considerar como "pasado" quizas haya sido
distinto (FERRER, 2002).

Considerarei, portanto, que descricbes ou apresentacdes sido sempre
limitadas pelo olhar, pela percepcgao, pelas sensacdes do corpo que fala e
escreve. A autopsia €, entdo, a minha interpretagao, parte do meu olhar, e &

atravessada, sem duvida, por didalogos com individuos diversos. Assim, na

® Ao longo de todo o trabalho, considerei os corpos das imagens na revista como corpos
cisgénero (de pessoas cuja identidade de género corresponde ao género atribuido no
nascimento), ou seja, alinhei o género ao sexo construido biologicamente. Apesar da minha
leitura e conhecimento acerca dos corpos trans, esta ndo € uma discussao presente na revista,
de modo que quando falam de mulheres, muito provavelmente se trata de mulheres cis, e quando
se falam de homens, sdao homens cis. Corro o risco, assim, de assumir uma posi¢ao de
autoridade ao nomear esses corpos, entretanto, ndo encontrei na revista subsidios para aponta-
los como corpos nao-binarios.
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intencdo de apresentar o contexto da revista aqui analisada, bem como do
surgimento do movimento anarquista, recolhi analises de autoras diversas que a
partir de suas percepgoes, individuais, construiram narrativas sobre a realidade.
A minha narrativa, apesar da tentativa de ser fiel ao rigor académico e tentar
abarcar a totalidade da questdo com criticidade, também n&o escapara da
limitacdo de onde meu corpo se localiza, como eu experimento a realidade e de
como o meu olhar foi produzido.

Neste trabalho, parto da compreensao de que pensamos a partir de onde
Nossos pes pisam e de onde nossos corpos experimentam o mundo, e, sendo
assim, os saberes sdo, entdo, localizados, situados. Ha, assim, um vinculo direto
entre a producdo de conhecimento e o posicionamento do individuo que o
enuncia.

E exatamente a parcialidade da perspectiva que promete visdo objetiva
(HARAWAY, 1995). As narrativas que construimos sobre um fato histérico ou
sobre o corpo humano’ (ou qualquer exemplo de qualquer outra area das
ciéncias), explicam o mundo a partir de um ponto de vista que € localizado,
parcial. Ademais, “lutas a respeito do que tera vigéncia como explicagdes
racionais do mundo sao lutas a respeito de como ver’ (HARAWAY, 1995, p. 28).
Construimos tecnologias de visao variadas, de acordo com as explicacbes
racionais que fazemos do mundo.

Posicionar-se, corporificar a objetividade, implica em responsabilidade
pelas tecnologias de visao que produzimos bem como sobre as narrativas que
construimos a fim de explicar racionalmente o mundo. Assim, essa visao objetiva
“abre, e ndo fecha, a questdo da responsabilidade pela geragdo de todas as
praticas visuais. A perspectiva parcial pode ser responsabilizada tanto pelas
suas promessas quanto por seus monstros destrutivos” (HARAWAY, 1995, p.
21). Dessa forma, € no campo da politica e da ética que estdo colocadas as
bases da disputa sobre o que tera vigéncia como conhecimento racional
(HARAWAY, 1995, p. 27). Olhar para o passado e para as disputas que nele
ocorreram, revela entdo, como afirma Ferrer em citagdo acima, que a realidade
poderia ser diferente; e, também, que o passado foi outro, que narrativa alguma
conseguira conta-lo em sua totalidade.

” Como exemplo, ver: (LAQUEUR, 2001).
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Junto ao questionamento de Donna Haraway - “Com o sangue de quem
foram feitos os meus olhos?” (HARAWAY, 1995, p. 25) - também me questiono:
que tecnologias de visao constituem o olhar daqueles que olham para o passado
e saudam o progresso, em vez de, ao olhar para tras, abrir os bragos, tamanho
o espanto, como o Angelus novus de Paul Klee, enxergando da histéria as ruinas
e os cadaveres empilhados (BENJAMIN, 1994, p. 225)? E a partir dessas ruinas
que encontramos no passado que podemos questionar as vitorias dos
dominadores de hoje. Também porque ao lado desses cadaveres do passado,
restavam corpos vivos e afetados pela barbarie, e que a ela resistiam. Corpos
que se apoderaram de outras tecnologias de visao, se contraposicionaram,
inventaram espacos e existéncias, percursos diversos, experimentaram outras
vidas e viveres, heterotopias. Nem s6 de ruinas se constitui o passado, portanto.

Para os/as contribuintes da revista aqui analisada, a sociedade é, assim,
um organismo vivo em que enquanto algumas células morrem, outras lutam para
sobreviver, e o corpo como um todo funciona tentando encontrar seu equilibrio.
Doente, entretanto, se enfraquece. Se a medicacido dada reforca a enfermidade,
0 organismo sucumbe, morre. Na autopsia presente, a causa da morte: um modo
de vida materialmente industrial, tecnocratico, politicamente fascista. Em suas

veias, sangue bombeado por apologia da morte.

2.1 Alienagao e perda da experiéncia: a construgao das subjetividades
“La Libertad es consciencia de vivir, satisfaccién de constatar y constatarse con
medida propia entre los hechos y las vibraciones del ritmo de la Existencia.
Tomar consciencia de si es comprenderse, percibirse vivir, auscultarse, estudiarse,
conocerse para saberse afirmar y determinarse, particularizandose en acuerdo con lo
genuinamente caracteristico y profundo de la personalidade”
(El principio de libertad - Sakuntala - ESTUDIOS, 1929, n. 65, p. 55).
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Figura 3 - Capa da Revista Estudios, n. 116.

Fonte: Revista Estudios, n. 116, abril, 1933.

“‘Basta eu acordar, que nao posso escapar deste lugar que Proust,
docemente, ansiosamente ocupa uma vez mais em cada despertar”
(FOUCAULT, 2013, p. 1). A cada despertar, passamos por um processo - curto,
as vezes - de recuperacao do préprio corpo. Uma tomada de consciéncia - sou
este corpo, estou neste lugar, vivendo neste dia. Eo corpo, entdo, que sente o
dia que chega, as experiéncias que o dia traz. Afinal, “ndo posso me deslocar
sem ele. Nao posso deixa-lo onde esta para ir a outro lugar” (idem), afirmou
Foucault. “[...]é o lugar absoluto, o pequeno fragmento de espago com o qual,
em sentido estrito, eu me corporizo” (idem), me torno o que chamo de “eu”; me
torno sujeito. Considero, portanto, que o sujeito é corpo. A subjetividade
acontece num corpo, nao podendo dele se desvincular.

“Meu corpo, topia desapiedada” (idem). Na imagem, um homem carrega

uma cruz em seus ombros. Remete a Jesus Cristo a caminho do calvario,
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crucificado por ndo ser reconhecido como o Messias® enviado por Deus, acusado
de blasfémia e subversdao. Na capa da revista Estudios de numero 116, um
homem em meio a engrenagens assume a representagao de Jesus. Proximo do
seu brago, um martelo, que nos permite presumir ser ele um trabalhador.
Proximo da cruz, uma estrutura que parece remeter a uma fabrica. Engrenagens,
fabrica, martelo... E a civilizacdo industrial. Algumas partes da cruz se
confundem com a engrenagem, e o trabalhador a carrega. Seu corpo também
tem pedacos que compdem a engrenagem, como se fizesse parte dela. E no
ombro dos trabalhadores que o peso dessa civilizagdo recai, sobretudo. O
trabalhador retratado, entretanto, sucumbe. Com o peso em seus ombros, caido,
em posicdo de cansaco. E através do seu corpo que ele sente esse peso e é
através do corpo que o expressa. E é a partir dele também que a sua
subjetividade se constroi.

A subjetividade envolve, entdo, um modo de vida. Se articula com o
tempo e com o espago, ndo € imével. Move-se com o corpo. Expressa a nossa
relacdo com as coisas através da historia. Ao passo que a cultura é construida
e a histéria é feita, a formagado das subjetividades se faz em resposta a esse
movimento, que se da corporalmente, na vida pratica e cotidiana.

Essas respostas, entretanto, se ddo dentro de um processo social amplo,
que é “organizado praticamente por significados e valores especificos e
dominantes” (WILLIAMS, 2009, p. 149, tradugdo minha®), que configuram
condi¢des de dominagao e subordinagao, visto que ha iniquidades entre classes.

Essa hegemonia é, entéo,

todo um corpo de praticas e expectativas em relagéo a totalidade da
vida: nossos sentidos e doses de energia, as percepc¢des definidas que
temos de nés mesmos e de nosso mundo. E um sistema vivido de
significados e valores - constituintes e constituidos - que na medida em
que sao experimentados como praticas parecem confirmar-se
reciprocamente (WILLIAMS, 2009, p. 151, tradugdo minha™).

8 Discutirei as relagdes entre o messianismo e o romantismo no capitulo Il, ao refletir sobre o
ethos revolucionario do século XIX e seu transbordamento nas correntes socialistas do periodo
e posteriores.

9 “organizado practicamente por significados y valores especificos y dominantes” (WILLIAMS,
2009, p. 149).

19 todo un cuerpo de practicas y expectativas en relacion con la totalidad de la vida: nuestros
sentidos y dosis de energia, las percepciones definidas que tenemos de nosotros mismos y de
nuestro mundo. Es un sistema vivido de significados y valores - constituyentes y constituidos -
que en la medida en que son experimentados como practicas parecen confirmarse
reciprocamente (WILLIAMS, 2009, p. 151).
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Nas fabricas, nas prisbes, nos hospitais, nas escolas, nas familias...
Diversas foram as instituicdes construidas e modificadas, selecionadas e
organizadas objetivando a produgdo de subjetividades conformadas as
engrenagens do modo capitalista de funcionamento.

Na esteira de Raymond Williams, considero que ha “conexdes
indissoluveis que existem entre producdo material, atividade, e instituicbes
politicas e culturais e a consciéncia” (WILLIAMS, 2009, p. 112, traducgéo
minha''). O estado das forgas produtivas, as condigdes econdmicas, o regime
sécio-politico, a psique do individuo social bem como “as numerosas ideologias
que refletem as propriedades dessa psique” (idem, tradugdo minha'?) sio
“atividades e produtos totais e especificos do homem real” (idem, traducéo
minha'®), que atuam de forma indissoltvel.

Assim, as novas tecnologias, as “descobertas” cientificas, os discursos
emergentes acerca do humano, da vida, da evolugao, da natureza, da sociedade
etc., constituiram e foram constituidos por novos modos de vida, possibilitados
pelo advento do capitalismo industrial. As mudancas ocorridas na percepgao e
experiéncia dos individuos que passaram pelos processos de revolucao francesa
e revolugao industrial, com toda a reconfiguragcao social deles advindos, séo
expressas de diversas maneiras, seja em forma de deslumbramento, aceitacao,
conformagdo, ou mesmo de espanto, rejeicdo, resisténcia, e tantas outras
possibilidades. A manutencdo e a continuidade do sistema - ou, a hegemonia,
em termos gramscianos - é resultado, portanto, de um processo constante, que
deve ser continuamente renovado, recriado, defendido e modificado (WILLIAMS,
2009, p. 155):

Em todas as nossas atividades no mundo, produzimos ndo apenas a
satisfacao de nossas necessidades, mas também novas necessidades
e novas definigbes de necessidades. Fundamentalmente, neste
processo histérico humano, produzimos a nés mesmos € a nossas
sociedades; e €& no interior dessas formas variaveis e em
desenvolvimento que se realiza aquela "produgao material", ela prépria
variavel, tanto na forma como adota como na sua esfera de acéao
(WILLIAMS, 2009, p. 126, tradugdo minha').

11 “conexiones indisolubles que existen entre produccion material, actividad, e instituciones
politicas y culturales y la conciencia” (WILLIAMS, 2009, p. 112).

12 “las numerosas ideologias que reflejan las propiedades de esta psiquis” (idem).

13 “actividades y productos totales y especificos del hombre real” (idem).

1% En todas nuestras actividades en el mundo producimos no sdélo la satisfaccion de nuestras
necesidades, sino también nuevas necesidades y nuevas definiciones de necesidades.
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Assim, a medida que o poder se alastra e atinge os individuos, ha a
possibilidade, sempre presente, de resisténcia. O processo de construgdo da
hegemonia carrega em si, acopladas, as possibilidades de contrahegemonia e
de hegemonia alternativa. Sendo assim, a hegemonia nunca se da de modo total
ou exclusivo (WILLIAMS, 2009, p. 155).

As resisténcias e alternativas que surgem nesse processo, bem como a
reiteracao e o reforco do que esta colocado, sao determinadas pelo contexto em
que emergem, pela estrutura de sentimentos possivel. Toda agéo é, portanto,
feita por individuos em relagdes sociais reais e coletivas, visando oferecer uma
resposta expressiva a uma situagcado objetiva particular. Nesse sentido,
“estruturas de sentimento podem ser definidas como experiéncias sociais em
solugdo” (WILLIAMS, 2009, p. 183, tradugdo minha'®, grifo do autor). E na
experiéncia concreta da cotidianidade que se apresentam as possibilidades de
resposta as relagdes de poder.

A leitura que realizo do movimento anarquista e o seu contexto, portanto,
nado analisa apenas o social, como algo fixo e explicito. Compreendo o
movimento de cada presente, pressupondo que, em cada processo, ha
negociagcdes e disputas. Busco, portanto, uma leitura ativa, considerando-a
“sempre um processo formativo dentro de um presente especifico” (WILLIAMS,
2009, p. 176, tradugdo minha’®).

Embora aquilo que seja da dimensao do subjetivo parega ser do ambito
do individuo e, portanto, pessoal'’, considero aqui como experiéncias sociais:
“no fato de serem mudangas de presencga (enquanto sao vivos, isso € 6bvio;
quando ja foram vividos todavia ainda permanece sua caracteristica substancial”
(WILLIAMS, 2009, p. 180, tradugdo minha'®, grifo do autor). Além disso, também

Fundamentalmente, en este proceso histérico humano, nos producimos a nosotros mismos y a
nuestras sociedades; y es dentro de estas formas variables y en desarrollo donde es llevada a
cabo aquella “produccién material”’, ella misma variable, tanto en el modo que adopta como en
su esfera de accién (WILLIAMS, 2009, p. 126).

15 “gstructuras de sentimiento pueden ser definidas como experiencias sociales en solucién”
(WILLIAMS, 2009, p. 183).

16 “siempre un proceso formativo dentro de un presente especifico” (WILLIAMS, 2009, p. 176).
17 Nao farei uma distingdo entre individuo e pessoa, ou individual e pessoal. Utilizo aqui a
expressdo “pessoal” em contraposicao ao “social’. Em relagdo a questdo do “individuo”,
aprofundo no tépico seguinte e, sobretudo, no topico acerca do Anarquismo Individualista.

18 “en el hecho de que son cambios de presencia (mientras son vividos esto resulta obvio; cuando
han sido vividos todavia sigue siendo su caracteristica sustancial)” (WILLIAMS, 2009, p. 180).
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“No fato de que embora sejam emergentes ou pré-emergentes, ndo precisam
esperar uma definicdo, uma classificagdo ou uma racionalizagdo antes de
exercer pressodes palpaveis e de estabelecer limites efetivos na experiéncia e na
agdo” (idem, tradugdo minha'®). Podemos defini-los como "mudangas nas

estruturas de sentimentos" (idem, tradugédo minha?0).

Figura 4 - Capa da Revista Estudios, n. 118.

‘ o AR Y |
= h o S ﬂ Y | N
= Fipcieiag £ §

Fonte: Revista Estudios, n. 118, junho, 1933.

Ao fundo da imagem, dois homens por detras de alguma grade, um deles
olha o horizonte, semblante cansado, marcado. Se sonha ao olhar adiante, néo
expressa. O outro homem esconde seu rosto. N&o por vergonha, sendao por

cansago, talvez tristeza?'. Tomando a frente da imagem, mulheres, homens e

9 “en el hecho de que aunque son emergentes ou pre-emergentes, no necesitan esperar una
definicién, una clasificacion o una racionalizacién antes de ejercer presiones palpables y de
establecer limites efectivos sobre la experiencia y sobre la accién” (iddem).

20 “cambios en las estructuras de sentimiento” (idem).

21 Esta mesma fotografia foi publicada na Revista Blanca n. 233, de 01/02/1933 (p. 11). Na
legenda, a seguinte inscricdo: “De la ultima insurreccion sufocada - Los detenidos en Ripollet,
acusados de haber tomado parte en el movimiento popular que en el vecino pueblo se produjo,
proclamando el communismo libertario. Esta foto esta sacada cuando aun se hallaban en la
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uma crianga em marcha: uma faixa reivindica a liberdade dos trabalhadores. Ha
outros cartazes, entre eles, um pronuncia a luta contra a repressao.

Grandes mudangas nos niveis politico, social e econémico ocorreram
desde o final do século XVIIl. A revolugao francesa trouxe novos elementos de
percepgao politica aos povos. As massas populares que emergiram nesse
periodo continuavam descontentes com a sua situagdo e tinham agora o
referente das revolugdes e os ideais de igualdade, fraternidade e liberdade no
horizonte. Os Estados modernos??, por sua vez, tinham a necessidade de
governar grandes parcelas de populagdo, devido ao desenvolvimento da
sociedade industrial capitalista e ao surgimento dos grandes aglomerados
urbanos, bem como a nova reorganizagao politica e econdmica que precisava
ser aceita pelos individuos. Assim, ha um constante “medo das espontaneidades
populares” (THOMPSON, 2002, p. 31) e a preocupagdo com a possivel
prevencao de levantes populares. Nesse sentido, “o desejo de dominar e de
moldar o desenvolvimento intelectual e cultural do povo na direcdo de objetivos
predeterminados e seguros permanece extremamente forte durante a época
vitoriana: e continua vivo ainda hoje” (THOMPSON, 2002, p. 31).

E a moral burguesa e o seu modo de viver que passam a ser

disseminados na educacéo do povo, visando substituir a cultura popular.

A partir da década de 1790 [...] pode-se ver a “marcha do intelecto”,
com suas sociedades de desenvolvimento mutuo, seus institutos de
mecanica e suas palestras dominicais, comegando a se movimentar.
Mas, ao mesmo tempo, ela vai deixando para tras a cultura comum, do
povo, baseada na experiéncia (THOMPSON, 2002, p. 31).

A educacgao, assim, se apresenta como o lécus privilegiado para essa
transformacao: “a educagao se apresentava ndo apenas uma baliza na direcao
de um universo mental novo e mais amplo, mas também como uma baliza para
longe, para fora, do universo da experiéncia no qual se funda a sensibilidade”
(THOMPSON, 2002, p. 32). Orientando a vida privada e o sentimento de
intimidade que surge neste periodo, uma fronteira entre o corpo e a alma é
construida e afirmada pela medicina (sobretudo a francesa, relutante ao

organicismo germanico) no fim do século XIX por meio do desenvolvimento de

Jefatura Superior de Policia de Barcelona. El que se encuentra en primer término era
corresponsal de nuestras publicaciones en Ripollet”.

22 Utilizo a expresséo de Michel Foucault, que considera como Estado moderno o Estado liberal,
construido a partir das novas relagdes de producgéo capitalistas a partir do século XVII.
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uma neurobiologia de base neopositivista e materialista (CORBIN, 1991). Ao
erigir tal fronteira, cria-se uma distancia do universo da experiéncia enquanto
fundadora da sensibilidade.

Esse distanciamento da experiéncia conduz a alienagéo do individuo nas
mais diversas esferas da vida cotidiana. As diversas mudancas ocorridas durante
o periodo pés-revolugao francesa e de consolidagdo do capitalismo moderno
convergem para alteragdes na sensibilidade dos individuos. A explosao
demografica, uma das consequéncias da Revolug¢ao Industrial, e a delimitagéo e
separacao dos espacgos publicos e privados acentuaram a perda da nogao de
interrelagao entre as pessoas. A casa, nos moldes burgueses, é transformada
numa "espécie de concha", como "invélucro do ser humano" (BENJAMIN, 2015,
p. 49), é preenchida por objetos pessoais que sao responsaveis por causar a

sensacao de conforto e de necessidades saciadas de seus habitantes:

O habitante dos grandes centros urbanos [...] volta a cair no estado
selvagem, o mesmo que dizer, no isolamento. A sensagéo de depender
dos outros, antes sempre estimulada pela necessidade, vai decaindo
progressivamente no funcionamento sem atrito dos mecanismos
sociais. Cada aperfeicoamento desse mecanismo pressupbe a
eliminagédo de determinados tipos de comportamento e de certas
emogdes... (VALERY apud BENJAMIN, 2015, p. 127).

O “conforto” que o lar proporciona, junto dos novos artefatos
tecnoldgicos, sdo exemplares da experiéncia social contemporanea, e instauram
um isolamento que enfraquece as relagcbes de amparo e solidariedade. Sem
essas relagdes, abandonado da religido com a secularizagdo da cultura, o
individuo moderno tem dificuldades em exercer a construgéo de tecnologias de
si que o confortem. Assim, “la casa protege o acomoda al hombre moderno a lo
largo de la "lucha por la existencia” (FERRER, 2005b, p. 8). Visto que a
economia capitalista ndo crescia de modo ordenado, “a respeitabilidade fundada
na sorte" era, entdo, "o fato econdmico do século XIX, associado a uma
demografia de expansédo e de isolamento" (SENNETT, 2018, p. 207). Em
resposta a essa instabilidade e a ndo previsibilidade, a burguesia apostou na
instalagcao de um “lar estavel” e no reforco da “familia enquanto um grupo a ter
uma vida de propriedade rigida" (idem). Organizag¢ao da sociedade em pequenos
grupos familiares e organizagédo da familia dentro de casa: “En ese espacio, la
tecnologia deviene la puerta de acceso al esparcimiento y garantia de una vida

confortable” (FERRER, 2002). Produz-se uma vida blindada. “La tecnologia
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ofrece confort” (FERRER, 2004, p. 3), entretanto "o conforto isola" (BENJAMIN,
2015, p. 127).

Os estudos da biologia?® influenciaram as preocupagdes dos individuos.
A relagdo estabelecida entre a evolugdo natural e o progresso da sociedade
produziram o desejo da distancia daquilo que se referia a animalidade e aos
dejetos organicos. Isso aliado a vontade de se distinguir das classes mais baixas,
pds em marcha um isolamento mutuo entre as classes sociais. A crescente
divisdo do trabalho na economia se somou um processo de segmentagao da
cidade ou, para utilizar uma metafora advinda da biologia, na expresséo de
Robert Park, a formagao de "moléculas" sociais (SENNETT, 2018, p. 200).
Assim, a criacao de vilas operarias e a homogeneizagao da vizinhanga fizeram
parte também da separagao dos individuos: "Uma ecologia de quartiers?# como
uma ecologia de classes" (SENNETT, 2018, p. 199).

A experiéncia nas grandes cidades com uma populagao massificada, a
organizacao do trabalho focada na produgdo de mercadorias, € as relagdes
sociais mediadas pela producao e técnica capitalista, modificaram as relagdes
entre os individuos. Nas grandes cidades, as pessoas conhecem-se "umas as
outras como devedores e credores, como vendedores e fregueses, como patrao
e empregado — e, sobretudo, [...] como concorrentes" (BENJAMIN, 2015, p. 41).

Ha um distanciamento entre os seres.

As relagbes reciprocas dos seres humanos nas grandes cidades...
caracterizam-se por um evidente predominio da atividade do olhar
sobre a do ouvido. As causas principais desse estado de coisas s&o os
meios de transporte coletivos. Antes do aparecimento do 6nibus, do
trem, do bonde no século XIX, as pessoas ndo conheciam a situagao
de se encontrar durante muitos minutos, ou mesmo horas, a olhar umas
para as outras sem dizer uma palavra (SIMMEL apud BENJAMIN,
2015, p. 40).

Para Walter Benjamin, a vivéncia com a multiddo nas grandes cidades
viabiliza um processo de desumanizagao. Referindo-se aos londrinos, Benjamin

afirma:

[...] tiveram de sacrificar a melhor parte de sua humanidade para levar
a cabo todos os prodigios da civilizagao de que a cidade esta cheia, e
como centenas de forgas neles adormecidas permaneceram inativas e
foram reprimidas... A prépria agitagdo das ruas tem qualquer coisa de
repugnante, qualquer coisa contraria a natureza humana. Aquelas
centenas de milhares, de todas as classes e posigbes, que ai se

23 Aprofundo essas questbes no segundo capitulo desta tese.
24 "Blocos menores que 0s nossos bairros" (SENNETT, 2018, p. 199), em francés.
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acotovelam nao serao todas elas pessoas humanas com as mesmas
qualidades e capacidades e com o mesmo desejo de ser feliz?...
Apesar disso, passam correndo uns pelos outros, como se nao
tivessem nada em comum, nada a ver uns com os outros (BENJAMIN,
2015, p. 60).

Choques e colisbes com a multiddo sdo as principais vivéncias dos
individuos que transitam nas grandes cidades: uma “situagao urbana” pode ser
identificada, portanto, como "aquela em que estranhos irdo provavelmente se
encontrar de modo rotineiro" (SENNETT, 2018, p. 190). Desse modo, Benjamin
considera que as grandes cidades néo s&o capazes de integrar os individuos em
experiéncias comuns. A modernidade se encapsula numa “cultura de vidro”
(BENJAMIN, 2008a, p. 118), criando espacos onde nao seja possivel deixar ou
perceber rastros. “N&o é por acaso que o vidro € um material tdo duro e tao liso,
no qual nada se fixa. E também um material frio e sébrio. As coisas de vidro ndo
tém nenhuma aura” (BENJAMIN, 2008a, p. 117). Nesse sentido, Charles Tilly,
citado por Sennett, recusa a ideia de "urbano" como fazendo referéncia apenas
a um lugar no mapa e a sua vida, expandindo para outros lugares além da cidade
fisica (SENNETT, 2018). Para ele, "aquilo que fez "a cidade" foi um sistema
administrativo, financeiro, juridico e de escopo internacional. A urbanizagédo do
século XIX consistia em algo mais do que a difusdo de habitos urbanos;
significava uma difusdo mais geral de forcas "modernas", antitradicionais"
(SENNETT, 2018, p. 190). Por conseguinte, os “choques” vivenciados pelos
individuos pouco proporcionam de narrativas para serem contadas, repassadas,
rememoradas. Ha, assim, o declinio da experiéncia.

A experiéncia®® (Erfahrung, em alemao) para Walter Benjamin diz
respeito a um "traco cultural enraizado na tradicdo", diferente da "experiéncia
vivida" (Erlebnis), situada "a um nivel psicoldgico imediato" (LOWY, 1990, p.
193): "[...] a experiéncia é matéria da tradicdo, na vida coletiva como na privada.
Constitui-se menos a partir de dados isolados rigorosamente fixados na
memodria, e mais a partir de dados acumulados, muitas vezes nao conscientes,
que afluem a memdéria" (BENJAMIN, 2015, p. 107).

2> Walter Benjamin diferencia experiéncia (erfahrung) e vivéncia (erlebnis), sendo esta uma
percepgao fragmentada e descontinua e, aquela, se constitui em matéria da tradigao, a partir de
dados acumulados.
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O advento da manufatura e da producao de mercadorias acarretou, de
acordo com Benjamin, um processo de empobrecimento da experiéncia na
modernidade (LOWY, 1990, p. 194): "A vivéncia do choque que o transeunte tem
no meio da multiddo corresponde a "vivéncia" do operario junto da maquina"
(BENJAMIN, 2015, p. 131).

Como caracteristica da producédo capitalista, identificada por Marx e
reiterada por Benjamin, esta o uso que a organizagao de trabalho através da
maquinaria faz do trabalhador, em vez de o contrario imaginado e desejado. O
desenvolvimento da maquinaria possibilitou essa inversao: "Como maquinaria, o
meio de trabalho adquire um modo de existéncia material que condiciona a
substituicdo da forca humana por forgas naturais e da rotina baseada na
experiéncia pela aplicagéo consciente da ciéncia natural" (MARX, 2013, p. 459).

O processo de mecanizacdo e divisdo do trabalho industrial, a
abundancia de informagdes e a velocidade dos acontecimentos, acarretam a
perda da experiéncia e levam a automatizagdo. Nesse sentido, citando
Benjamin, Lowy afirma: "Pelo adestramento para operar a maquina, os
trabalhadores sdo obrigados a "adaptar seu movimento ao movimento continuo
e uniforme do autdbmato". O operario experimenta uma profunda perda de
dignidade e "seu trabalho torna-se impermeavel a experiéncia™ (LOWY, 1990,
p. 194).
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Figura 5 - Capa da Revista Estudios, n. 119.

Fonte: Revista Estudios, n. 119, julho, 1933.

O homem que carrega a sua cruz, no inicio deste topico, tornou-se parte
da engrenagem da produgao. Seu corpo (con)funde-se com ela. Os corpos que
nao se fundiram corretamente aos movimentos e ao ritmo da maquina acabam
prejudicados. A capa da revista Estudios de julho de 1933 acusa o trabalho
infantil e, também, os efeitos possiveis dessa confusao entre maquina e corpo,
que de tao préoximos, emaranham-se. O corpo humano, entretanto, se lesiona.
Estraga. O ferimento, entretanto, ndo atinge apenas o corpo fisico. Sao
subjetividades marcadas, narrativas interrompidas, experiéncias perdidas.

Benjamin identifica a aniquilagdo da experiéncia na modernidade na
relagao entre a industrializagao e a urbanizagdo. As construgdes antigas (como
os templos maias, as catedrais medievais, os palacios barrocos, para citar alguns
exemplos dados por Octavio Paz) correspondiam a uma “visdao simbdlica do
universo” (PAZ, 2012, p. 103), significavam uma visdo do mundo, apresentavam-
se como representacdes da figura do universo; a técnica moderna, por sua vez,
“se interpde entre nés e o mundo: para além de suas geometrias de ferro, vidro

ou aluminio ndo ha rigorosamente nada, exceto o desconhecido, a regidao do
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informe ainda nao transformada pelo homem?” (idem). Se para Walter Benjamin
o desenvolvimento da técnica na modernidade capitalista esta aliado a perda da
experiéncia, para Octavio Paz ela se funda na negagcdo do mundo como
imagem?5.

A técnica que homogeneiza o espago e oferece a todos os individuos
um mesmo espacgo acinzentado para um viver uniforme, pobre de experiéncia,
oportuniza a transformacgao dos individuos em bonecos, autdmatos. A perda da
experiéncia e da organicidade se refletem nos gestos mecéanicos dos
trabalhadores na organizagcdo moderna do trabalho (obstinadamente criticada
por Karl Marx) e, também, no andar repetitivo e vazio da multidao, nas relagdes
sociais que acontecem como um choque e como um choque se afastam. Desse
modo, Walter Benjamin acusara que o "desencanto do mundo [...], analisado por
Max Weber em relagdo ao advento da era capitalista, significa [...] o declinio da
Erfahrung coletiva e a ruptura do "encanto liberador", em proveito de um novo
desencadeamento do pesadelo mitico que destrdi a cumplicidade entre o homem
e a natureza" (LOWY, 1990, p. 193-194).

A subjetividade dos individuos modernos se constréi, assim, na
preocupacao em se proteger dos choques na multiddo e nas fabricas e no foco
na eficiéncia da produtividade capitalista. A experiéncia subjetiva da atualidade
passa a ser a vontade de fugir da dor, e, isolada, “a subjetividad dafada solo
puede aspirar a la ayuda que pueda proporcionada por asistentes tecnoldgicos”
(FERRER, 2004, p. 3). A aspiragao de um corpo indolor vivendo em uma
sociedade que nao visa a tarefa pedagodgica de afirmacao da personalidade leva
a busca de uma blindagem para a alma que sera, necessariamente, externa.
Assim, "no interior de grandes periodos historicos, a forma de percepg¢ao das
coletividades humanas se transforma ao mesmo tempo que seu modo de
existéncia" (BENJAMIN, 2008b, p. 169).

Estas ndo foram, entretanto, as unicas possibilidades. Peres (2012)
aponta para a criacdo de diversas "sociedades de ideias", que funcionavam
como "espacos de liberdade" e eram organizadas a partir da afinidade de ideias

entre os seus membros. Afastadas do controle do Estado, apresentavam uma

26 Aprofundo essa quest&o no topico sobre a filosofia da natureza romantica.
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ruptura com as instituigdes tradicionais da sociedade (PERES, 2012, p. 21). Os
periddicos anarquistas podem, entdo, ser compreendidos dessa forma.
Destarte, as mudancas no contexto socio-historico, no cotidiano dos
individuos, alteraram também as sensibilidades, ao passo que foram também
por elas construidos. “Lo técnico es socialmente construido y lo social es
tecnolégicamente construido” (BIJKER apud THOMAS, 2008, p. 2). Desse modo,
a fim de compreender o tempo presente nos remetendo ao seu passado, busco
também a apreensao das estruturas de sentimento que o constituem. Interessa-
me, portanto, “os significados e os valores tal como sdo vividos e sentidos
ativamente” (WILLIAMS, 2009, p. 180, tradugido minha?’). Por conseguinte, nos
topicos que se seguem, abordo as mutagdes nas estruturas de poder e, mais a
frente, devido a influéncia que recebem dessas mudancas, uma reflexao sobre

o conceito de tecnologias de viséo.

2.2 Uma grande mutagao tecnolégica do poder
“Flujos de capital se encuentran com flujos libidinales sobre

una mesa de diseccion del cuerpo”
(FERRER, 2004, p.9).

%7 “los significados y valores tal como son vividos y sentidos activamente” (WILLIAMS, 2009, p.
180).
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Figura 6 - Capa da Revista Estudios, n. 131.

Fonte: Revista Estudios, n. 131, julho, 1934.

"A chave mestra da liberdade é também a do controle" (FERRER, 2015,
p. 6). A estatua A Liberdade iluminando o mundo, mais conhecida como “Estatua
da Liberdade”, em Nova lorque, foi um presente dado pela Franga aos EUAZ.
Na tabula que segura, esta inscrita a data da Declaragédo da Independéncia dos
Estados Unidos, 4 de julho de 1776. No pedestal da estatua ha um soneto (The
New Colossus), escrito pela poetisa estadunidense Emma Lazarus, cujos ultimos
versos dizem: "Dai-me vossos pobres fatigados,/As multiddes que por so
respirarem livres zelam,/Residuos miseraveis dos caminhos
fervilhados./Mandai-os a mim, desabrigados, que a minha vela/Os guiara,
calmos, através dos portées dourados!". Na capa da revista Estudios de numero
131, entretanto, ha um homem enforcado, pendurado pela mesma tocha que, diz
0 soneto, o guiaria através dos portdes dourados. Aos pés da estatua, alguns

guardas velam o acontecimento.

28 Informag&o extraida do site www.todamateria.com.br : "Ela foi oferecida aos Estados Unidos
pelos franceses, em 1886, em comemoracgao ao centenario da Independéncia do pais".



49

A pessoa enforcada na imagem € negra. A ilustragdo refere-se ao
linchamento de Thomas Shipp e Abram Smith, em 07 de agosto de 1930, afro-
americanos acusados por um adolescente branco de estuprar a sua namorada.
Com a conivéncia da policia, uma multiddo invadiu a cadeia e os enforcou. Mais
tarde, Mary Ball, a namorada, testemunhou que néo foi estuprada. Na época, os
linchamentos contra a populagdo negra eram comuns. A revista Estudios, aqui,
denuncia o colonialismo e o racismo presentes na hipocrita sociedade liberal
norte-americana, abrindo espaco também para a discussao sobre a liberdade e
os imigrantes. A capa acusa os ideais esquecidos (ou subvertidos) da Revolugéo
Francesa, pois esta teria trazido aos individuos a compreens&o da possibilidade
da mudanga histérica: “o mais formidavel legado da propria Revolugao Francesa
foi o conjunto de modelos e padrdes de sublevagao politica que ela estabeleceu
para uso geral dos rebeldes de todas as partes do mundo” (HOBSBAWN, 1997,
p. 130). Os/as revolucionarios/as contribuintes da revista estavam atentos/as a
farsa representada por uma sociedade que prometia a liberdade e ndo a cumpria.
A insatisfacdo e a revolta causada por esses casos clamavam aos/as

anarquistas a revolugao social em todo o planeta.

0s modelos politicos criados pela Revolugéo de 1789 serviram para dar
ao descontentamento um objetivo especifico, para transformar a
intranquilidade em revolugéo, e acima de tudo para unir toda a Europa
em um unico movimento - ou, talvez fosse melhor dizer, corrente - de
subversdo (HOBSBAWN, 1997, p. 130).

A capa, assim, aponta para a questdo global das problematicas
denunciadas pelos/as anarquistas na revista espanhola.

Publicada em julho de 1934, na capa da revista ha ainda um prédio atras
da estatua. A estatua, na realidade, fica localizada em uma ilha e nao ha prédios
a sua volta. Entretanto, o prédio representado lembra o 30 Rockefeller Plaza, um
edificio inaugurado em 1933. Também poderia ser o Empire State, arranha-céu
de Nova York que foi o prédio mais alto do mundo por 40 anos apds a sua
fundacao, em 1931. Seja qual for o edificio, os arranha-céus sao também um
simbolo do poder tecnoldgico, e sdo apresentados aqui como cenario da
barbarie. O 30 Rockefeller Plaza é a construgdo principal do complexo
Rockefeller Center?, em Manhattan. Investimento da familia Rockefeller, que

29 Um complexo de 19 edificios comerciais, situado na cidade de Nova lorque.
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durante os séculos XIX e XX esteve envolvida principalmente no ramo petroleiro,
se tornando uma das familias mais ricas e influentes dos Estados Unidos até
hoje. “A manséao das liberdades modernas repousa sobre uma base de uso de
combustiveis fosseis em permanente expansdo. A maior parte de nossas
liberdades até hoje consumiu grandes quantidades de energia”, afirmou Dipesh
Chakrabarty (2013, p.11), corroborando com a imagem que os/as contribuintes
da Estudios constroem em relagao a edificagdo de um dos maiores arranha-céus
do mundo, referente a uma familia cuja fortuna se acumulou na industria
petroleira.

A Estatua da Liberdade foi fundada em 1886, no centenario da
independéncia dos Estados Unidos, e 56 anos depois do quadro de Eugéne
Delacroix (A Liberdade guiando o povo) ter sido pintado e influenciado a
escultura. O quadro de Delacroix, por sua vez comemora a Revolugao de Julho
de 1830% e rememora a Revolugdo Francesa. Esta teria sido, junto com a
Revolugdo Americana de 1776, a propulsora do conceito moderno de revolugao
- “indissociavelmente ligado a ideia de que o curso da histéria de repente se inicia
de novo, de que esta para se desenrolar uma historia totalmente nova, uma
histéria jamais narrada ou conhecida antes” (ARENDT, 2011, p. 56). A
possibilidade da novidade na historia através das revolugdes foi assim resumida
por Condorcet: “A palavra ‘revolucionario’ sé pode ser aplicada a revolugdes cujo
objetivo é a liberdade” (CONDORCET apud ARENDT, 2011, p. 56). A
convergéncia entre a ideia de liberdade e a experiéncia de um novo inicio €
fundamental para compreendermos as revolugdes na era moderna.

A humanidade pode, portanto, vislumbrar possibilidades de liberdade,
igualdade e fraternidade - e diversas concepgdes destas trés palavras surgiram.
Com base nos ideais iluministas, a revolugao trouxe, assim, a possibilidade de
viver em liberdade. Instaurou-se o liberalismo, mas também abriu espacgo para

gue os movimentos socialistas surgissem.

30 Referéncia aos acontecimentos dos "trés dias gloriosos" - 27, 28 e 29 de julho de 1830 - em
que houve uma série de levantes contra o rei francés no periodo, Carlos X, culminando em sua
abdicacéao e o fim do periodo da Restauragéo Francesa.
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Figura 7 - La Liberté guidant le peuple, Eugéne Delacroix. Museu do Louvre, Paris.

Fonte: Musée du Louvre (Site).

Em sua obra, Delacroix retrata a Liberdade na figura de uma mulher que,
caminhando e avancando sobre cadaveres ao chao, empunha a bandeira da
Revolugdo Francesa em uma mao, e na outra, um mosquete com uma baioneta.
A Liberdade, assim, pressupde a violéncia, marcha sobre a morte. A violéncia
faz parte da historia e € justificada pelos seus fins.

Mas ¢é a “grande operaria”, a Natureza, de acordo com as reflexdes de
Kant, que garante a paz perpétua, “manifestada pelo povoamento do mundo
inteiro e pela rede das relagdes comerciais que se estendem através de todo o
mundo” (FOUCAULT, 2008, p. 80) e isso se efetiva através do direito. Com a
Revolugdo Francesa se propde o que Foucault chama de “via axiomatica,
juridico-dedutiva”. Assim, a partir do direito, se deduz as fronteiras de
competéncia do governo: “esse procedimento consiste [...] em partir dos direitos
do homem para chegar a delimitagdo da governamentalidade, passando pela
constituicdo do soberano” (FOUCAULT, 2008, p. 54).
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[...] a natureza quis que os homens fossem repartidos através do
mundo em regides distintas e mantivessem entre si, em cada uma
dessas regides, relagdes privilegiadas que nao terdo com os habitantes
das outras regibes, e foi esse preceito da natureza que os homens
retomaram em termos de direito ao constituir os Estados, Estados
separados uns dos outros e que mantinham uns com os outros certo
numero de relagdes juridicas (idem, p. 79).

A partir da revolugdo e sua nova ordem, a violéncia foi monopolizada
pela ordem juridica, passando a apresentar-se como um meio. E a ela que
recorrem tanto aqueles que defendem os seus direitos quanto os que o
estabelecem. “Toda violéncia como meio € ou instauradora ou mantenedora do
direito”, ou seja, enquanto meio, ela participa da problematica do direito
(BENJAMIN, 2017, p. 136).

Para Benjamin, foi o estabelecimento das fronteiras - possivel objeto de
paz - o “fendbmeno originario da violéncia instauradora do direito em geral’
(BENJAMIN, 2017, p. 148). Entretanto, na nova ordem governamental, a
violéncia se dissimula no formato de contratos, parlamentos, politica
institucionalizada. Foucault, assim, inverte a posicdo de Clausewitz?' e afirma

que a politica € a guerra prolongada por outros meios.

[...] as relagbes de poder nas sociedades atuais tém essencialmente
por base uma relacdo de forga estabelecida, em um momento
historicamente determinavel, na guerra e pela guerra. E se é verdade
que o poder politico acaba a guerra, tenta impor a paz na sociedade
civil, ndo é para suspender os efeitos da guerra ou neutralizar os
desequilibrios que se manifestaram na batalha final, mas para
reinscrever perpetuamente estas relagdes de forga, através de uma
espécie de guerra silenciosa, nas instituicbes e nas desigualdades
econdmicas, na linguagem e até no corpo dos individuos. A politica é
a sangao e a reprodugao do desequilibrio das forgas manifestadas na
guerra (FOUCAULT, 1979, p. 99-100).

De modo sutil e silencioso, portanto, a guerra se prolonga através da
politica institucionalizada. “A instauragao do direito é instauracdo de poder e,
enquanto tal, um ato de manifestagéo imediata da violéncia” (BENJAMIN, 2017,
p. 148) e, assim, ndo é possivel criticar o poder, sem criticar o direito. O
parlamento, portanto, para Benjamin, se traduz num espaco de esquecimento da
violéncia e jamais no lugar da ndo-violéncia. Tem a violéncia na sua origem e

nos seus resultados. Organiza-se a fim de proteger e governar a nagao - “o corpo

31 Carl Phillip Gottlieb von Clausewitz (1780-1831) - militar do Reino da Prussia, cuja afirmagéo
"A guerra é a continuagao da politica por outros meios" é rebatida por Foucault.
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de cidadaos cuja soberania coletiva os constituia como um Estado concebido
como sua expressao politica” (HOBSBAWN, 1990, p. 31), para citar uma
definicdo da era das revolugdes3? (a partir de 1830) - estabelecida pelas
fronteiras.

No desenrolar desse sistema politico, a expansao das cidades com o
desenvolvimento da sociedade industrial capitalista e o surgimento de grandes
aglomerados urbanos demandou uma reorganizagao do governo da sociedade
que fortalecesse os Estados modernos e que auxiliasse na reproducao do
sistema econémico. Uma politica crescente de criagdo de censos, servigo militar
obrigatorio, escolas, policias, e outras instituicées e politicas governamentais se
fez presente. Através dessas tecnologias, “como nunca até entdo, o governo e
os individuos e cidadaos estavam inevitavelmente ligados por lagos diarios”,
facilitados pelas revolugdes nos transportes e nas comunica¢gdes (HOBSBAWN,
1990, p. 102).

Hobsbawn aponta duas questdes que estavam colocadas aos Estados
e as classes dirigentes: uma de ordem técnico-administrativa, sobre a melhor
maneira de implementar uma “nova forma de governo na qual cada habitante
adulto masculino, e na verdade cada habitante de qualquer idade ou sexo
passivel de ser sujeito da administracdo, estava diretamente ligado ao governo
estatal” (HOBSBAWN, 1990, p. 103). A outra “se referia aos temas, politicamente
muito mais sensiveis, da lealdade e da identificacido dos cidadados ao Estado e
ao sistema dirigente” (HOBSBAWN, 1990, p. 103).

A nova reorganizagao da sociedade com os interesses estatais (como,
por exemplo, as modernas guerras) demandavam uma maior participagao do
cidadao comum do que nos modelos politicos anteriores. Além disso, “as atitudes
politicas dos cidadaos, particularmente dos trabalhadores, era assunto de
interesse vital dado a ascensdo dos movimentos trabalhistas e socialistas”
(HOBSBAWN, 1990, p. 104). Com a democratizagdo da politica através da
expansao do voto e a criagao do Estado moderno, os sentimentos dos cidadaos
em relagdo a “nagado” passam a ser de suma importancia. Assim, o governo

preocupa-se com a populagdo como um todo, mas também com os individuos:

32 Hobsbawn localiza a expresséo do liberalismo classico “nos regimes das revolugbes francesa
e belga de 1830 e na era da reforma britanica depois de 1832” (HOBSBAWN, 1990, p. 104).
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A populagdo aparece como sujeito de necessidades, de aspiragdes,
mas também como objeto nas m&os do governo; como consciente
frente ao governo, daquilo que ela quer e inconsciente em relagcao
aquilo que se quer que ela faca. O interesse individual - como
consciéncia de cada individuo constituinte da populagao - e o interesse
geral - como interesse da populagdo, quaisquer que sejam o0s
interesses e as aspiragdes individuais daqueles que a compdéem -
constituem o alvo e o instrumento fundamental do governo da
populagao.

Nascimento, portanto, de uma arte ou, em todo caso, de taticas e
técnicas absolutamente novas (FOUCAULT, 1979, p. 170).

Foucault aponta que houve, assim, “a grande mutagéao tecnolégica do
poder no Ocidente” (FOUCAULT, 2005, p. 21, tradugdo minha33), desdobrando-
se em duas diregdes: de um lado essa tecnologia da disciplina:

0 mecanismo de poder pelo qual conseguimos controlar no corpo social
até mesmo os elementos mais ténues pelos quais chegamos a tocar

0s proprios atomos sociais; isto €, os individuos. Técnicas de
individualizagéo de poder (FOUCAULT, 2005, p. 21, tradugdo minha34).

As tecnologias responsaveis por vigiar, controlar a conduta e o
comportamento, intensificar o trabalho e a produtividade de um corpo, multiplicar
suas capacidades... Transformar o corpo numa maquina produtiva, numa
maquina de trabalho, que se reproduza, continuamente. Um poder continuo,
autoproducente: “Passar, assim, de um poder lacunar, global, a um poder
atdbmico e individualizante, que cada um, que cada individuo, em si mesmo, em
seu corpo, em seus gestos, pudesse ser controlado em vez daqueles controles
globais e de massa” (FOUCAULT, 2005, p. 20, tradugédo minha3%).

No entanto, uma humanidade que conheceu a ideia e o ideal de
liberdade, ndo aceitaria somente a coercdo. Era necessario produzir liberdade

para consumir liberdade®. E com isso, era necessario também organiza-la,

33 "la gran mutacion tecnoldgica del poder en Occidente” (FOUCAULT, 2005, p. 21).

3% el mecanismo del poder por el cual alcanzamos a controlar en el cuerpo social hasta los
elementos mas tenues por los cuales llegamos a tocar los proprios atomos sociales; esto es, los
individuos. Técnicas de individualizacion del poder (FOUCAULT, 2005, p. 21).

35 "Pasar asi de un poder lagunar, global, a un poder atémico e individualizante, que cada uno,
que cada individuo, en él mismo, en su cuerpo, en sus gestos, pudiese ser controlado en vez de
esos controles globales y de masa" (FOUCAULT, 2005, p. 20).

36 “E consumidora de liberdade na medida em que s6 pode funcionar se existe efetivamente certo
ndmero de liberdades: liberdade do mercado, liberdade do vendedor e do comprador, livre
exercicio do direito de propriedade, liberdade de discussdo, eventualmente liberdade de
expresséo etc.” (FOUCAULT, 2008, p. 86).
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estruturar uma gestéo da liberdade, pois, com o liberalismo, o individuo tem a

liberdade de ser livre:

[...] se instaura, no cerne dessa pratica liberal, uma relagao
problematica, sempre diferente, sempre movel, entre a produgio da
liberdade e aquilo que, produzindo-a, pode vir a limita-la e a destrui-la.
O liberalismo, no sentido em que eu o entendo, esse liberalismo que
podemos caracterizar como a nova arte de governar formada no século
XVIII, implica em seu cerne uma relagao de producao/destruicdao [com
a] liberdade [...]. E necessario, de um lado, produzir a liberdade, mas
esse gesto mesmo implica que, de outro lado, se estabelecem
limitagdes, controles, coergdes, obrigacdes apoiadas em ameagas etc.
(FOUCAULT, 2008, p. 86-87).

Consequentemente, se fundou um governo que viesse do préprio
individuo, mas que atuasse em relagao a construcdo e ao fortalecimento do
sistema econbmico em ascensao, que o reproduzisse permanentemente. Tal
como o individuo enforcado na tocha - simbolo da luz - da Estatua da Liberdade
da capa da Estudios que inicia esse capitulo, o individuo tem a liberdade de tecer
a rede de poder que o atinge, reproduzindo-a. Uma tecnologia que “concentra
os individuos até mesmo em seus corpos, em seus comportamentos; €, grosso
modo, uma espécie de anatomia politica, uma politica que visa os individuos até
que sejam anatomizados” (FOUCAULT, 2005, p. 23, tradugdo minha3’).

Na outra dimensdo dessa grande mutacdo tecnoldgica do poder,
desenvolveram-se tecnologias que visavam ao controle da populagdo, dos

individuos como uma massa. Populagao, aqui,

nao significa simplesmente um grupo humano numeroso, significa um
grupo de seres vivos que sdo atravessados, comandados, governados
por processos de leis biologicas. Uma populagdo tem uma curva de
idade, uma piramide de idade, tem uma morbidade, tem um estado de
saude; uma populagdo pode perecer ou, ao contrario, pode se
desenvolver (FOUCAULT, 2005, p. 23, tradugdo minha3?).

Ao perceber-se que as atividades e os deslocamentos da populagao
podem surtir efeitos econdmicos especificos, a populacdo aparece ‘como o
objetivo final do governo” (FOUCAULT, 1979, p. 170). Com isso, é sobre a

37 “enfoca a los individuos hasta en sus corpos, en sus comportamientos; se trata, grosso modo,

de una especie de anatomia politica, una politica que hace blanco en los individuos hasta
anatomizarlos" (FOUCAULT, 2005, p. 23).

38 no quiere decir simplemente un grupo humano numeroso, quiere decir un grupo de seres vivos
que son atravesados, comandados, regidos, por procesos de leyes bioldgicas. Una poblacion
tiene una curva etaria, una piramide etaria, tiene una morbilidad, tiene un estado de salud; una
poblacién puede perecer o, al contrario puede desarrollarse (FOUCAULT, 2005, p. 23).
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populagdo que estardo as consideragdes do governo em seu planejamento de
acoes.
O problema da “populagao” foi, assim, uma das grandes novidades nas

técnicas de poder no século XVIII:

populagao-riqueza, populagdo mao de obra ou capacidade de trabalho,
populagao em equilibrio entre seu crescimento proprio e as fontes de
que dispde. Os governos percebem que néo tem de lidar simplesmente
com sujeitos, nem mesmo com um “povo’, porém com uma
“populacdo”, com seus fendmenos especificos e suas variaveis
préprias: natalidade, morbidade, esperangca de vida, fecundidade,
estado de saude, incidéncia das doencas, forma de alimentagéo e de
habitat. Todas essas variaveis situam-se no ponto de intersec¢ao entre
0s movimentos préprios a vida e os efeitos particulares das instituicdes
[...] (FOUCAULT, 2015, p.28).

Assim, no final do século XVIII, devido as demandas da reorganizacao
da sociedade nas mais diversas esferas, duas tecnologias de poder foram

introduzidas, sobrepostas e articuladas entre si:

Uma técnica que é, pois, disciplinar: € centrada no corpo, produz
efeitos individualizantes, manipula o corpo como foco de forgas que é
preciso tornar Uteis e déceis ao mesmo tempo. E, de outro lado, temos
uma tecnologia que, por sua vez, é centrada nao no corpo, mas na
vida; uma tecnologia que agrupa os efeitos de massa préprios de uma
populacdo, [...] que procura controlar (eventualmente modificar) a
probabilidade desses eventos (FOUCAULT, 2010a, p. 209).

Essas praticas permitiram a “governamentalizagdo, o fenbmeno que
possibilitou a sobrevivéncia do Estado (FOUCAULT, 1979): “por um lado, foi o
desenvolvimento do capitalismo o que fez necessaria esta mutacao tecnoldgica,
mas, por outro, essa mutagao fez possivel o desenvolvimento do capitalismo;
uma implicagdo perpétua de dois movimentos que estdo, de algum modo,
grampeados um ao outro” (FOUCAULT, 2005, p. 29, tradugdo minha3°).

O surgimento da populagdo enquanto um problema econdémico e politico
possibilitou a emergéncia de saberes cientificos diversos acerca dos individuos.
A partir disso, “o poder penetrou no corpo, encontra-se exposto no préprio corpo”
(FOUCAULT, 1979, p. 83). Desse modo, “a vida se faz objeto de poder, a vida e

o corpo” (FOUCAULT, 2005, p. 24, tradugdo minha“°). Biopolitica:

39 “por un lado, fue el desarrollo del capitalismo lo que hizo necesaria esta mutacién tecnoldgica,
pero, por otro, esa mutacién hizo posible el desarrollo del capitalismo; una implicacion perpetua
de dos movimientos que estan de algin modo engrampados el un con el otro” (FOUCAULT,
2005, p. 29).

40 “la vida se hace objeto de poder, la vida y el cuerpo” (FOUCAULT, 2005, p. 24).
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O homem ocidental aprende pouco a pouco o que é ser uma espécie
viva num mundo vivo, ter um corpo, condicdes de existéncia,
probabilidade de vida, saude individual e coletiva, forgas que se podem
modificar, e um espago em que se pode reparti-las de modo 6timo. Pela
primeira vez na histéria, sem duvida, o biolégico reflete-se no politico;
o fato de viver ndo é mais esse sustentaculo inacessivel que s emerge
de tempos em tempos, no acaso da morte e de sua fatalidade: cai, em
parte, no campo de controle do saber e de intervengdo do poder
(FOUCAULT, 2015, p. 154).

Diversas instituicdes surgiram com o advento da modernidade e servindo
aos objetivos dessas novas tecnologias de poder: as prisdes, os manicémios, as
fabricas, a familia nuclear, as escolas*'... Em algumas (como as prisbes e os
manicdmios), encarcera-se os individuos que fogem as normas dos discursos
cientificos normalizadores; em outras (como as escolas, mas também as familias
e as fabricas?*?), visa-se produzir individuos conformados a organizagao social
estabelecida.

Através de suas instituicbes, e com base no discurso cientifico, os
procedimentos disciplinares do Estado moderno produzem verdades sobre os
sujeitos, funcionando como técnicas que fabricam individuos uteis (FOUCAULT,
2018). As ciéncias da vida adquirem, assim, um importante status, visto que
auxiliam na producao de verdades sobre a vida dos individuos: “A biologia nao
€ 0 proprio corpo, mas um discurso sobre o corpo. [...] um signo linguistico para
uma estrutura complexa de crenga e pratica por meio da qual eu € meus/minhas
concidadaos/as organizamos uma grande parte da vida” (HARAWAY, 2017, p.
51).

Nessa senda, as ciéncias humanas, cuja positividade adveio da biologia,
da linguistica e da economia politica (ARAUJO, 2001)3, relacionada com estas,
produzem e legitimam os discursos que “objetivam o individuo ao mesmo tempo
que o sujeitam” (ARAUJO, 2001, p. 115). Os sujeitos, assim, sdo sujeitados, ou
seja, se constituem como sujeitos: seja em relacdo ao outro que produz a
verdade sobre nds, seja em relagado a si mesmos enquanto sujeitos, como algo
que realiza agdes individuais (ARAUJO, 2001, p. 119).

1 Sobre essas instituigdes, o filésofo francés Michel Foucault (1926-1984) refletiu detidamente
em suas obras.

42 Michel Foucault abordou essas tematicas em diversas das suas obras, como Vigiar e Punir
(2018) em que desenvolveu reflexdes acerca das prisdes e O Nascimento da Clinica (1963),
acerca dos hospitais.

3 Araujo reproduz a argumentagdo construida por Michel Foucault em As palavras e as coisas.
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Elemento estratégico nesse processo, a sexualidade é um dos eixos de
grande importancia para o desenvolvimento da governamentalidade do Estado

{113

moderno capitalista, sobretudo a partir do século XIX: ““o sexo esta exatamente
situado no lugar da articulagdo entre as disciplinas individuais do corpo e as
regulacdées da populagdo” (FOUCAULT, 2005, p. 24, tradugdo minha**). Ela
encontra-se “exatamente na encruzilhada do corpo e da populagao”
(FOUCAULT, 2010a, p. 212). A sexualidade tem dupla fungéo: apresenta-se
como um comportamento corporal que demanda um controle disciplinar e
individualizante; mas tem também efeitos procriadores, adquirindo “efeito [...] em
processos biologicos amplos que concernem nao mais ao corpo do individuo,
mas a esse elemento, a essa unidade multipla constituida pela populagao”
(FOUCAULT, 2010a, p. 212).

Articuladas, assim, uma tecnologia “em que o corpo € individualizado
como organismo dotado de capacidades” (FOUCAULT, 2010a, p. 210) e outra
tecnologia “em que os corpos sdo recolocados nos processos biolégicos de
conjunto” (FOUCAULT, 2010a, p. 210). Para coloca-las em funcionamento, foi
necessaria a formagao de um novo tipo de exercicio do poder, associada ao
desenvolvimento de tecnologias de poder que se baseiam numa constante
vigilancia dos individuos:

[...] quando penso na mecéanica do poder, penso em sua forma capilar
de existir, no ponto em que o poder encontra o nivel dos individuos,
atinge seus corpos, vem se inserir em seus gestos, suas atitudes, seus
discursos, sua aprendizagem, sua vida quotidiana. O século XVIII
encontrou um regime por assim dizer sinaptico de poder, de seu
exercicio no corpo social, e ndo sobre o corpo social (FOUCAULT,
1979, p. 74).

Por conseguinte, na encruzilhada, e através da pedagogia, da medicina
e da economia, a sexualidade tornou-se um negoécio de Estado e
consequentemente todo o corpo social e cada um de seus individuos, colocados
em vigilancia.

Nessa biopolitica, que demanda do governo a preocupagao com as vidas

€ 0S COorpos,

a politica do sexo sera integrada a toda essa politica da vida que sera
tdo importante no século XIX. O sexo é a articulagdo entre a anatomo-
politica e a biopolitica, ele esta na encruzilhada das disciplinas e das

4 "g| sexo estd exactamente ubicado en el lugar de la articulacion entre las disciplinas

individuales del cuerpo y las regulaciones de la poblacién" (FOUCAULT, 2005, p. 24)
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regulamentacdes e € nessa fungéo que ele se transforma, no final do
século XIX, em uma pecga politica de primeira importancia para fazer
da sociedade uma maquina de produzir (FOUCAULT, 2005, p. 25,
tradugdo minha*?).

A reproducdo do sistema esta, portanto, garantida: uma maquina
administrativa foi formada, a fim de construir saberes sobre a populagéo. Praticas
discursivas como as disciplinas da filologia, economia politica, biologia,
caracterizaram os seres humanos como falantes, produtivos e seres vivos; as
praticas objetivadoras auxiliaram na criacédo dos binédmios louco x sdo; doente x
saudavel; criminoso x ordeiro, se configurando enquanto praticas disciplinares,
e se materializando em instituicdes como os manicébmios e as prisdes; as
praticas subjetivadoras se referem a como o individuo se pensa enquanto sujeito
e estdo ligadas & construcdo da sexualidade (ARAUJO, 2001, p. 87). Na
genealogia de Michel Foucault, portanto, as técnicas disciplinares da

modernidade fabricam os sujeitos.

% |a politica del sexo se va a integrar al interior de toda esa politica de la vida que va a ser tan
importante en el siglo XIX. El sexo es la bisagra entre la anatomo-politica y la bio-politica, él esta
en la encrucijada de las disciplinas y de las regulaciones y es en esa funcion que él se transforma,
al fin del siglo XIX, en una pieza politica de primera importancia para hacer de la sociedad una
maquina de producir (FOUCAULT, 2005, p. 25).
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Figura 8 - Capa da Revista Estudios, n. 65.
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Fonte: Revista Estudios, n. 65, janeiro, 1929.

A capa da Revista Estudios de numero 65, em janeiro de 1929,
apresenta uma “Coqueta sorprendida”, conforme a sua legenda. Suas vestes,
sapatos, o tecido e o0 mobiliario a sua volta retratam também alguma posicao de
privilégios financeiros. A coquette foi uma figura tipica da Belle Epoque. Tem
pontos em comum com a prostituta, mas se distingue desta. Foi simbolo da

mulher moderna sensual e superficial. Mary Del Priore assim a define:

O espetaculo da coquetterie implicava se colocar sempre a disposi¢cao
do observador. Sua encenacgao era dedicada ao suspirante. O poder
da sedugdo feminina ndo estava, entdo, no gesto de agradar
imediatamente. Mas na tentagédo calculada. A mulher tinha que se
oferecer e se recusar ao mesmo tempo. E o elemento maior do encanto
nao era uma fisionomia irretocavel, mas um corpo oculto (PRIORE,
2008, p. 141).

A coquette, assim, constitui 0 oposto do que seria considerado as
qualidades de uma mulher - pois, além de sensualizar, apresenta-se também
recatada; mostrava-se "disponivel', mantendo certa distancia. E possivel
interpretar a representagdo da coquette na capa da revista Estudios como

simbolo da superficialidade e sensualidade na modernidade; mas também como
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a personificagdo da moral sexual burguesa: de um lado, as prostitutas, do outro,
as mulheres do lar, ou as virgens. A coquette assume em si a sensualidade da
prostituta, tdo necessaria a moralidade burguesa, e o recato que se esperava da
mulher esposa e mée.

A moca representada se apoia num espelho, objeto popularizado em
meados do século XIX. Nao se sabe se o afeto esta direcionado a sua imagem
ou ao objeto que a reflete. A surpresa, entretanto, pode-se inferir, diz respeito a
ser encontrada nesse ato de adoragdo. Remete também ao pudor e a vergonha
que deveriam reger os comportamentos no seculo XIX, junto a exaltagdo da
virgindade e da castidade (CORBIN, 1991, p. 450-451).

Nas cidades, multidées, “a ultima droga do abandonado” (BENJAMIN,
2015, p. 57), onde todos se abandonam*® e se perdem misturados a turba. A
possibilidade de andar sem ser percebido e, portanto, sem ser notado. O espaco
publico torna-se o espago da atencao passiva*’, enquanto o privado podia ser o
local da expresséao. “O privado significava um mundo onde reinava a interacéao,
mas que precisava ser secreto” (SENNETT, 2018, p. 219).

Privado; tal como o direito a propriedade, o direito a si mesmo, de modo
que se ergue expressivamente a nogao de individuo. A mudanga no consumo, o
quarto privado, as vestimentas... Constituem e sao constituidos pela
necessidade de um espacgo € um tempo para si.

Estar diante dos outros, coloca o sujeito sob avaliagéo.

E em funcg&o do olhar sobre si mesmo, e dos olhares dos outros e do
mundo, que se estrutura um exame permanente, obcecante. O longo
mondlogo interior permite também que se controle a aparéncia
pessoal, tornando-a ao mesmo tempo mais indecifravel aos outros; o
necessario segredo do individuo contribui para impor a introspecgéo
(CORBIN, 1991, p. 457).

No século XIX, "a sociedade deveria supostamente funcionar através da
personalidade, existir para ela, refor¢ca-la" (SENNETT, 2018, p. 187). A
introspeccao &, assim, o local privilegiado de construcao livre de si. E ndo apenas

reforcada, mas presenteada pelas praticas dos saberes modernos, que através

46 Como percebe Poe: "sentindo-se sos precisamente devido & enorme multiddo que as rodeava"
(POE apud BENJAMIN, 2015, p. 123).

47 "A mais profunda transformacgao do século XIX: a da observagao silenciosa como um principio
da ordem publica" (SENNETT, 2018, p. 187).
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da “vontade de saber” sobre o corpo - tornado “uma obsessao no seio da vida
privada” (CORBIN, 1991, p. 455) -, produziram conhecimentos sobre os
individuos.

Nesse sentido, ndo é possivel considerar o poder apenas como uma
forca repressiva. Penso, com Foucault e os anarquistas, em relagées de poder,
que funcionam nao apenas de uma entidade oprimindo outra, ndo ocorre de cima
para baixo: ocorre também de baixo para cima, e lateralmente, ou outras
espacialidades possiveis. Opera em rede. Localizam-se nos saberes sobre os
individuos e seus corpos, nos seus comportamentos (sobretudo o sexual)
(ARAUJO, 2001, p. 83). Desta forma, “o poder ndo se da, ndo se troca nem se
retoma, mas se exerce, sO existe em acgao, [...] 0 poder ndo é principalmente
manutencao e reproducao das relagdes econdmicas, mas acima de tudo uma
relagédo de for¢a” (FOUCAULT, 1979, p.99).

Algumas tecnologias que formam o sujeito, portanto, podem ser
externas, mas ha também aquelas que o sujeito aplica sobre si mesmo -

Tecnologias do eu:

Tecnologias que permiten a los individuos efectuar un cierto nimero
de operaciones en sus propios cuerpos, en sus almas, en sus
pensamientos, en sus conductas, y ello de un modo tal que los
transforme a si mismos, que los modifique, con el fin de alcanzar un
cierto estado de perfeccion, o de felicidad, o de pureza, o de poder
(FOUCAULT, 1996, p. 48).

Tais tecnologias ndo emergiram com a modernidade. E possivel
encontra-las em culturas orientais ou mesmo na antiguidade classica europeia®.
Contudo, a modernidade reforca a consciéncia de individuo, e Foucault retoma
Kant em sua afirmacgao de que a Aufklarung € um processo que nos liberta do
estado de "menoridade”, entendida como "um certo estado de nossa vontade
que nos faz aceitar a autoridade de algum outro para nos conduzir nos dominios
em que convém fazer uso da razao" (FOUCAULT, 2000, p. 337). Essa saida
depende do individuo, através de “uma mudanca que ele proprio operara em si
mesmo” (idem, p. 338) aliada a uma palavra de ordem: Aude saper, "tenha

coragem, a audacia de saber", considerando, assim, que a Aufkldrung “é ao

% Exemplos disso sdo as correntes filoséficas Epicurista e Estoica, influéncias da Revista
Estudios, sobre as quais eu abordo no capitulo 3.
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mesmo tempo um processo do qual os homens fazem parte coletivamente e um
ato de coragem a realizar pessoalmente” (idem).

A obediéncia, que antes era inquestionavel, toma outro espaco. A saida
da menoridade pressupde, para Kant, uma discriminagao entre o que decorre da
obediéncia e o que decorre do uso da razao, diferentemente da forma exercida
pela disciplina militar, pela autoridade religiosa ou quanto a obediéncia politica.

Autonomia, portanto. A modernidade, assim, também se caracteriza, de
acordo com Baudelaire, como a instdncia do transitorio, do fugidio, do
contingente (BAUDELAIRE apud FOUCAULT, 2000, p. 342), que se inscreve
numa relagdo com o presente. E também "um modo de relacdo que é preciso
estabelecer consigo mesmo", ou seja, "ser moderno n&o € aceitar a si mesmo tal
como se é no fluxo dos momentos que passam; € tomar a si mesmo como objeto
de uma elaboragdo complexa e dura" (FOUCAULT, 2000, p. 344); é o individuo
que busca "inventar-se a si mesmo" (idem). A autonomia, por consequéncia, é
obedecer as leis que o proprio individuo arquiteta para si. Essas leis, todavia,
devido as instituicdes como prisdes e manicdémios, por exemplo, a imagem do
louco, desviante, ou do criminoso e do vagabundo, podem estar associadas a
uma interiorizacdo da renuncia de si mesmo (CORBIN, 1991), visto que, a
medida em que o poder o atravessa, o0 sujeito pode recusa-lo, mas também
afirma-lo ou reforga-lo.

De todo modo, é possivel afirmar que a nogdo de governamentalidade
nos permite visualizar a liberdade no proprio sujeito. Assim, € importante lembrar,
“‘muchas de las cosas que forman parte de su paisaje la gente piensa que son
universales no son sino el resultado de algunos cambios histéricos muy precisos”
(FOUCAULT, 1996, p. 144). Atravessados pelo poder que nos objetiva,
abarcando a nossa subjetividade, tornamo-nos sujeitos. E preciso “recusar o que
somos” para "nos livrarmos deste "duplo constrangimento" politico, que € a
simultdnea individualizacdo e totalizagao propria as estruturas do poder

moderno" (FOUCAULT, 2009, p. 239):

A conclusao seria que o problema politico, ético, social e filoséfico de
nossos dias ndo consiste em tentar liberar o individuo do Estado nem
das instituicbes do Estado, porém nos liberarmos tanto do Estado
quanto do tipo de individualizagdo que a ele se liga. Temos que
promover novas formas de subjetividade através da recusa deste tipo
de individualidade que nos foi imposto ha varios séculos (FOUCAULT,
2009, p. 239).
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Figura 9 - Capa da Revista Estudios, n. 86.
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Fonte: Revista Estudios, n. 86, outubro, 1930.

A posicao da Liberdade no quadro de Delacroix, que se repete na
Estatua da Liberdade, € também uma inspiragao para o quadro que ilustra a capa
da Revista Estudios de outubro de 1930. Essa mesma imagem foi reproduzida
na Revista Blanca de numero 219, datada de 01 de julho de 1932. Neste caso,

indicada a autoria do pintor francés Jules Lefebvre (1836-1912):

Hermoso cuadro de vigoroso simbolismo. Lefebvre pint6 a la verdad
totalmente desnuda, sin velo alguno, segura de su propio valor y
surgiendo radiante, como el espejo que levanta sobre su cabeza con
el brazo enhiesto, en medio de un fondo tenebroso. La ejecucion,
acabada, unida a la belleza de la idea, dieron a Lefebvre un triunfo
clamoroso, que equivalid a una consagracion, antes incluso de que
este cuadro ingresara en el Museo del Luxemburgo, de Paris, donde
actualmente esta (REVISTA BLANCA, 01/07/1932, n. 219).

Um forte contraste entre luz e sombra remete ao titulo da obra: La
Verdad, geralmente representada como um foco de luz. A mulher da capa ergue
um espelho, refletindo a luz solar. Sem trajar vestimentas - a ndo ser um artefato
que, em narrativas coloniais, representa a civilizacdo - pode encarar seu corpo

nu no espelho. A reprodugédo da obra nas revistas ndo aborda a questao se a
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verdade é fruto do que é refletido ou do objeto que a reflete. A mulher da obra,
diferente daquela de Delacroix ou da Estatua da Liberdade, ndo ergue uma tocha
ou uma bandeira: seu conhecimento vem do olhar para si; a bandeira que levanta
pode ser a do reflexo da natureza ou dessa possibilidade de olhar para si mesma.

Junto a emergéncia do ideal de liberdade, a defesa da individualidade
exprime a "busca de um direito a felicidade que pressupde a escolha do proprio
destino. A democracia a legitima, o mercado a ati¢a, as migracdes a favorecem"
(CORBIN, 1991, p. 416), e tudo se passa nas cidades, grande geradora de
individuos solitarios em meio a multiddo. Dai o surgimento de figuras como o
dandi, o artista, o intelectual, o vagabundo, encarnando "a revolta contra os
conformismos em massa" (idem). Ao mesmo passo, outras categorias mais
numerosas emergem, reivindicando sua existéncia autbnoma - adolescentes,
mulheres, proletarios. O anarquismo individualista tem, nesse periodo, seu auge:

libertar os desejos esta na centralidade da sua luta.

2.3 Imagens da natureza: evolugao e eugenia
“E uma lei da natureza que a &rvore dé seu fruto; que todo governo floresca e

frutifique em caprichos, tirania, usura, perfidias, mortes e infelicidades”
(RECLUS, 2002, p. 83).
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Figura 10 - Capa da Revista Estudios, n. 100.
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Fonte: Revista Estudios, n. 100, dezembro, 1931.

Uma méo desce dos céus, resplandecente. Ocupa o lugar do sol, com
seus raios, iluminando a tudo. Contrastando com a luz solar, construgdes
derrubadas, rachadas ao meio pelo poder do dedo divino que aponta a elas. Uma
dessas construg¢des apresenta uma cruz no topo e tem o formato de uma igreja.
Ao centro, uma flecha, como um raio, partindo o edificio. No centro da méo, a
inscricao Scientia Vitae. Em latim, a lingua em que eram conduzidas as primeiras
missas e que ainda é utilizada pela Igreja Catdlica nos seus ritos mais
tradicionais; também a lingua dos académicos e fildsofos medievais da Europa;
exerce influéncia no vocabulario cientifico, sobretudo do direito e da biologia.
Scientia, ciéncia, conhecimento; Vitae, vida. A ciéncia da vida pode, sim, fazer
desmoronar o conhecimento edificado sobre as bases das instituicdes religiosas.
Entretanto, tal como o uso duplo do latim - na tradicao catélica ou nas fontes
cientificas - a “ciéncia da vida”, vista como uma verdade quase divina, também
pode atingir a sociedade em outros aspectos.

No contexto de publicagdo da revista aqui analisada, as ideias de

Darwin, Haeckel, Spencer e outros pensadores do periodo acerca da evolugao
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natural influenciavam as discussdes em relagdo ao desenvolvimento da
sociedade e da humanidade. As pesquisas de Pasteur sobre o micrébio,
perturbador do organismo, sugerem um modelo biolégico a ser aplicado no
campo social, estabelecendo "que o controle do individuo é essencial a
sobrevivéncia do grupo" (CORBIN, 1991, p. 435). Com isso, discussbées da
biologia e da medicina afetam a politica e o comportamento dos individuos.

No calculo de fabricacdo da liberdade, condicao do sistema liberal, é

preciso contabilizar a seguranga. Ou seja,

a arte liberal de governar vai se ver obrigada a determinar exatamente
em que medida e até que ponto o interesse individual, os diferentes
interesses - individuais no que tem de divergente uns dos outros,
eventualmente de oposto - ndo constituirdo um perigo para o interesse
de todos (FOUCAULT, 2008, p. 89).

Assim, proteger os interesses coletivos dos individuais e vice-versa
torna-se um problema de seguranga. Do mesmo modo, a liberdade dos
trabalhadores ndo pode ser um perigo para a produgéao e reprodugao do sistema.
Ha, com isso, a construcdo de imagens de sujeitos considerados desviantes e
que deveriam, portanto, ser perseguidos e exterminados. Em 1894, por exemplo,
nao so a Francga se aterroriza com atentados anarquistas (CORBIN, 1991, p.
434) como também na ltalia, Cesare Lombroso*® publica a obra Los anarquistas,
em que os caracteriza como "loucos e/ou criminosos". Uma “cultura politica do
perigo” (FOUCAULT, 2008, p. 90) é posta em marcha no século XIX:

[...] tudo o que acontece também em torno da sexualidade e do medo
da degeneragao: degeneragao do individuo, da familia, da raga, da
espécie humana. Enfim, [...] incentivo ao medo do perigo que é de certo
modo a condigdo, o correlato psicologico e cultural interno do
liberalismo. N&o ha liberalismo sem cultura do perigo (idem, p. 90-91).

E nesse periodo, entdo, que emerge, como ciéncia, a eugenia. Sob o
viés de diversas matizes, a eugenia “tenia por objetivo abordar el problema de la
cantidad y la calidad de la poblacion humana” (BRACONS, 2016, p. 418),
fazendo parte de um “processo mais amplo do disciplinamento da populacéo
como parte de 'governamentalidade” (CLEMINSON, 2008, p. 233). Importante

49 Cesare Lombroso (1835-1909): importante psiquiatra e criminologista italiano, criador da
antropologia criminal. Considerava o crime como uma circunstancia natural, de carater
hereditario, mas inaceitavel e, portanto, passivel a pena de morte. Em seus estudos, buscava
identificar uma esséncia do criminoso, realizando pesquisas a partir dos tragos fisicos e mentais
de individuos encarcerados ou doentes mentais. Estabeleceu, com isso, estigmas na
determinacgao de individuos potencialmente criminosos.
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para o presente trabalho € compreender a eugenia como “parte do que Foucault
chamou de "bio-poder": a maximizagao dos recursos individuais e coletivos de
uma nagao ou um Estado contra a degeneragao, a fim de promover a saude e a
eficiéncia do coletivo” (CLEMINSON, 2008, p. 233).

Esse processo € inerente ao desenvolvimento dos Estados modernos
ocidentais e ndo poderia ser diferente na Espanha, pais de onde surge a revista
Estudios: “desde principios de siglo XX hasta 1936 se puede hallar en Espafia
una eugenesia positiva [...] en la que el Estado es quien tiene la potestad para
su regulacion” (BRACONS, 2016, p. 418).

A racionalizacdo e a otimizagdo da produgao adentram a logica da
produgao dos individuos da nagao. A medicina, devido a sua possibilidade de
incidéncia tanto sobre o corpo quanto sobre a populacédo, assume um importante
papel de discurso de autoridade, acarretando efeitos disciplinares e efeitos
regulamentadores (FOUCAULT, 2010) com o objetivo do aperfeicoamento da
humanidade para os interesses hegemodnicos. Nas maos da medicina se

depositam as esperancas da higiene publica®.

[...] arvorava-se em instancia soberana dos imperativos da higiene,
somando os velhos medos do mal venéreo aos novos temas da
assepsia, os grandes mitos evolucionistas as modernas instituicdes da
saude publica, pretendia assegurar o vigor fisico e a pureza moral do
corpo social, prometia eliminar os portadores de taras, os degenerados
e as populacdes abastardadas. Em nome de uma urgéncia bioldgica e
histérica, justificava os racismos oficiais, entdo iminentes. E os
fundamentava como "verdade" (FOUCAULT, 2015, p. 60).

A higiene faz parte de um processo de desenvolvimento de técnicas que
visam a maximizagdo da vida. A medicina fornece, além de justificativas,
elementos, e tecnologias para a produg¢ao de corpos com maxima eficiéncia. O

prazer - sexual sobretudo - é considerado gasto de energia (PRECIADO, 2014b;

0 Margareth Rago discute a relagdo entre o discurso médico-cientifico e o papel atribuido as
maes modernas, fortes aliadas para a construgdo moral dos individuos: A “nova mae” passa a
desempenhar um papel fundamental no nascimento da familia nuclear moderna. Vigilante,
atenta, soberana no seu espaco de atuacgéo, ela se torna a responsavel pela saude das criangas
e do marido, pela felicidade da familia e pela higiene do lar, num momento em que cresce a
obsessao contra os micrébios, a poeira, o lixo e tudo o que facilita a propagacéo das doencgas
contagiosas. A casa é considerada como o lugar privilegiado onde se forma o carater das
criangas, onde se adquirem os tragos que definirdo a conduta da nova forga de trabalho do pais.
Dai, a enorme responsabilidade moral atribuida a mulher para o engrandecimento da nagéo
(RAGO, 1985, p.80).
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FOUCAULT, 2015) e pode conduzir a decadéncia® (CORBIN, 1991). Na busca
da eficiéncia para o desenvolvimento do capitalismo e com a disposi¢céo da
humanidade em progredir - influéncia do lluminismo - o corpo também é
convidado a se potencializar.

Nessa visao, "O corpo [...] compromete a alma com os instintos e
impede-a de elevar-se rumo a patria celeste" (CORBIN, 1991, p. 456). Para
Corbin, guerra declarada aos impulsos organicos; para Foucault,
‘problematizacdo da saude e de suas condicdes de funcionamento”
(FOUCAULT, 2015, p. 134). Uma preocupagdo com a longevidade e a
descendéncia das classes dominantes: a classe que se tornou hegemonica no
século XVIII atribuiu a si um corpo para ser cuidado e protegido, preservado e
isolado do contato com outros a fim de manter seu valor diferenciado (idem).

A aceleragdo das mudangas na sociedade, bem como da mobilidade
social, promove um sentimento de inseguranca (CORBIN, 1991, p. 457). As
técnicas para maximizagao da vida funcionam mais como afirmag¢do de uma
classe - "uma defesa, uma protegéo, um reforgo, uma exaltagdo" (FOUCAULT,
2015, p. 134) - que depois foi estendido aos outros como meio de controle e de
sujeicao politica. Conflitos no espago urbano, relacionados, por exemplo, a
coabitacdo e a contaminagdo, conduziram a problematica dos corpos dos
proletarios, que passam a importar também, possibilitando o desenvolvimento
de tecnologias de controle que permitiiam a vigilancia destes corpos
(FOUCAULT, 2015).

Se antes houvera a especificagao do oficio pelo tipo de roupa utilizado,
em meados de 1860 o "operario pretende vestir-se a burguesa" (CORBIN, 1991,
p.), "endomingar-se": um novo sentido para o repouso dominical, "mostrar-se
sensivel a moral da limpeza" (idem). Junto a difusdo de habitos e costumes
higiénicos, também a difusdo dos “valores burgueses da honestidade, da
laboriosidade, da vida regrada e dessexuada do gosto pela privacidade,
eliminando as praticas populares consideradas ameacadoras para a estabilidade

e a ordem social’ (RAGO, 1985, p. 26-27) contribuiram para a formacéo de um

1 "A dramatizag&o do quadro clinico traduz o temor de que o dispéndio de energia prejudique o
dinamismo necessario ao esforgo e coloque em causa a capacidade de trabalho; oculta
sobretudo a recusa do aprendizado do prazer, a negativa das fun¢des hedonistas" (CORBIN,
1991, p. 454).
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modo de vida do operariado. Por vezes, domesticados - através de tecnologias
do poder do Estado que visavam a fabricagdo de individuos uteis a nova ética
do trabalho e a manutencdo dos mecanismos de poder, constituindo-se em
individuos politicamente passivos; mas também um modo de vida possivelmente
revolucionario, pois algumas vezes eram absorvidos e incorporados visando a

luta social®?.

Figura 11 - Capa da Revista Estudios, n. 107.

ﬁlmz«.“_.. P it - RENOU N _-‘ﬂ"

Fonte: Revista Estudios, n. 107, julho, 1932.

Um homem, com o corpo preto, empunha um martelo, em frente a uma
bigorna com um pedaco de ferro, torto, fumaga subindo. Ao fundo, arranha-céus
se inclinam para o lado, como se fossem cair. Talvez o martelo tenha acertado,
antes, os edificios em vez da bigorna. Ha também um navio em movimento, se
dirigindo para o mesmo lado para onde pendem os prédios. Talvez indicando, na

leitura anarquista, que o movimento do progresso - simbolizado pelo navio a

52 Desenvolvo no topico de apresentacdo do anarquismo a nogdo de salde como uma arma
revoluciondria e a apropriacdo do higienismo e dos discursos médicos por parte dos
trabalhadores como uma questao de preservagao das suas vidas.
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motor e pelos altos edificios - embora avance, também se coloca em queda. A
ambiguidade do uso do seu martelo na figura nos traz, ao menos, duas
possibilidades de leitura: ndo se sabe se, com ele, o trabalhador derruba
simbolos possiveis da modernidade capitalista ou se cumpre o seu trabalho e
endireita o ferro. Conforme retifica o corpo do ferro, o trabalhador na produgcao
capitalista também se conserta, “desentorta”.

O ritmo da maquinaria dita o ritmo do trabalho e o movimento dos corpos.
O controle do tempo - na entrada e saida dos operarios, estabelece um horario
padrdo para o inicio e o término do expediente. Regulamentos internos e a
vigilancia da chefia estabelecem as normas internas, os movimentos permitidos.
A arquitetura contribui para as agbes que se esperam dos individuos que
circulam pelas fabricas, pelas cidades. “O capitalismo forjou toda uma série de
técnicas de poder para ligar o individuo ao trabalho, para torna-lo for¢a realmente
produtiva” (ARAUJO, 2001, p. 113). Manicdmios que preservam os “normais”
dos loucos; Controle policial e prisdes que separam os delinquentes dos
“corretos”; todo um discurso sobre o trabalho para diferenciar o vagabundo do
trabalhador®?; exames médicos para averiguar o funcionamento “adequado” do
corpo. Corrigir os desviados, os anormais, se torna parte da politica em curso.

Foucault (2001) localiza o surgimento do conceito de "anormal" durante
o século XIX. Um monstro humano (aquele que viola as leis da natureza dentro
de uma leitura pré-estabelecida do que deveria ser um padrao), um individuo a
ser corrigido (campo da criminologia e da psiquiatria, sobretudo) e, também, a
crianca masturbadora (envolvendo a familia burguesa na vigilancia da
masturbacgao infantil). Depois da nogédo de degeneragao ser desenvolvida, uma
série de debates surgem acerca da sua origem: herdeiros biolégicos ou 0 meio
social? Independente da resposta, importa combaté-los: A norma é a base do
poder (FOUCAULT apud ARAUJO, 2001, p. 112).

A “norma” é o elemento que vai permitir o controle simultaneo do corpo
e da populagado, possibilitando que afirmemos que o poder, no século XIX,
“tomou posse da vida” (FOUCAULT, 2010a, p. 213). O modelo nuclear de familia

>3 Essa discussdo foi bem trabalhada em SANTOS, Adriana Cabral dos. Vagabundos e
criminosos: trabalho como mecanismo de poder e indice de criminalizagdo no discurso juridico-
penal de reinsercao social dos apenados. Tese (Doutorado). Universidade Tecnoldgica Federal
do Parana. Programa de Pés-graduagdo em Tecnologia, Curitiba, 2016.
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como norma; a heterossexualidade como norma; o trabalho assalariado como
norma; a obediéncia inquestionavel as hierarquias como norma... O poder se

encarrega, entdao, do corpo e da vida. Biopoder:

trata-se de um conjunto de processos como a proporgao dos
nascimentos e dos 6bitos, a taxa de reproducéo, a fecundidade de uma
populacao, etc. Sao esses processos de natalidade, de mortalidade, de
longevidade que, justamente na segunda metade do século XVIII,
juntamente com uma porg¢éao de problemas econdémicos e politicos [...],
constituiram [...] os primeiros objetos de saber e os primeiros alvos de
controle dessa biopolitica (FOUCAULT, 2010a, p. 204).

Nisso, se instaura o controle dos nascimentos a partir de politicas de
natalidade. As doencas passam a ser tratadas como fenébmenos de populagao.
Um novo direito se instala: “o direito de fazer viver e de deixar morrer”
(FOUCAULT, 2010a, p. 202).

Nas varias dimensdes da vida dos individuos, o saber técnico-cientifico
molda o comportamento e 0 modo de viver, produz corpos doceis e produtivos.
Tecnologicamente  construido®®, os corpos sdo alvos centrais do
desenvolvimento capitalista industrial. Corpos “anormais”, entretanto, compéem

apenas numeros nas estatisticas de mortes.

agora que o poder é cada vez menos o direito de fazer morrer e cada
vez mais o direito de intervir para fazer viver, e na maneira de viver, e
no “como” da vida, a partir do momento em que, portanto, o poder
intervém sobretudo nesse nivel para aumentar a vida, para controlar
seus acidentes, suas eventualidades, suas deficiéncias, dai por diante
a morte, como termo da vida, é evidentemente o termo, o limite, a
extremidade do poder (FOUCAULT, 2010a, p. 208).

E o racismo, em seu formato moderno®®, que garante o exercicio do
biopoder. O racismo introduz um “corte entre o que deve viver e 0 que deve
morrer” (FOUCAULT, 2010a, p. 217). A categorizagdo e a distingdo das ragas
(e, com isso, a hierarquizagao), inseridas nos estudos evolucionistas, auxiliaram
na fragmentacado da populacao, criando cesuras e agrupamentos como sendo
de carater puramente biologico, justificado por categorias observadas

cientificamente.

>4 Sobre essa discusséo, ver: (LAURETIS, 1994); (PRECIADO, 2014b).

> “A especificidade do racismo moderno, o que faz sua especificidade, ndo esta ligado a
mentalidades, ideologias, a mentiras do poder. Esta ligado a técnica do poder, a tecnologia do
poder. Esta ligado a isto que nos coloca, longe da guerra das ragas e dessa inteligibilidade da
histéria, num mecanismo que permite ao biopoder exercer-se. Portanto, o racismo é ligado ao
funcionamento de um Estado que é obrigado a utilizar a racga, a eliminagdo das ragas e a
purificacdo da raga para exercer seu poder soberano” (FOUCAULT, 2010a, p. 217).
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O racismo também possibilita o desenvolvimento de uma “relagao
positiva [...] do tipo “quanto mais vocé matar, mais vocé fara morrer”, ou “quanto
mais vocé deixar morrer mais, por isso mesmo, vocé vivera” (FOUCAULT,

2010a, p. 215). O discurso que embasa as teorias e politicas eugénicas:

0 racismo vai permitir estabelecer, entre a minha vida e a morte do
outro, uma relagdo que ndo € uma relacdo militar e guerreira de
enfrentamento, mas uma relagao do tipo biolégico: “quanto mais as
espécies inferiores tenderem a desaparecer, quanto mais os individuos
anormais forem eliminados, menos degenerados havera em relagdo a
espécie, mais eu - ndo enquanto individuo mas enquanto espécie -
viverei, mais forte serei, mais vigoroso serei, mais poderei proliferar”. A
morte do outro ndo € simplesmente a minha vida, na medida em que
seria minha seguranga pessoal; a morte do outro, a morte da raga ruim,
da raga inferior (ou do degenerado, ou do anormal), € o que vai deixar
a vida em geral mais sadia; mais sadia e mais pura (FOUCAULT,
2010a, p. 215).

O debate cientifico do periodo em que a revista Estudios surge girava
em torno dessas questdes. A preocupacdo com a degeneracao da espécie,
sobretudo, adquiriu um espaco central no debate cultural e cientifico do momento
(SIERRA, 1996). Desse modo é possivel compreender o “vinculo que
rapidamente [...] se estabeleceu entre a teoria biolégica do século XIX e o
discurso do poder” (FOUCAULT, 2010a, p. 216). As teorias evolucionistas em
voga interferiam nas politicas dos governos e na organizagéo da sociedade.

Dentro da discussao evolucionista, a variedade de possibilidades de
interpretacdo das metaforas da obra de Darwin possibilitou a afinidade dessa
teoria com diversas leituras sociopoliticas. Desse modo, “la propia interpretacion
de las metaforas darwinianas esta condicionada por determinantes culturales e
historicos muy especificos” (SIERRA, 2008, p. 157).

No fundo, o evolucionismo, entendido num sentido lato — ou seja, ndo
tanto a propria teoria de Darwin quanto o conjunto, mas o pacote de
suas nogdes (como: hierarquia das espécies sobre a arvore comum da
evolugao, luta pela vida entre as espécies, selegdo que elimina os
menos adaptados) —, tornou-se, com toda naturalidade, em alguns
anos do século XIX, ndo simplesmente uma maneira de transcrever em
termos bioldgicos o discurso politico, ndo simplesmente uma maneira
de ocultar o discurso politico sob uma vestimenta cientifica, mas
realmente uma maneira de pensar as questdes da colonizagao, a
necessidade das guerras, a criminalidade, os fendmenos da loucura e
da doenca mental, a histéria das sociedades com suas diferentes
classes, etc. Em outras palavras, cada vez que houve enfrentamento,
condenacdo a morte, luta, risco de morte, foi na forma do
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evolucionismo que se foi forcado, literalmente, a pensa-los
(FOUCAULT, 2010a, p. 216).

Nas discussdes acerca da evolugao, dentro da ciéncia hegemonica®®, se
fazia presente a necessidade de diferenciar a humanidade dos demais animais,
bem como afirmar a superioridade da espécie humana frente as outras. “O
controle do homem sobre a natureza era o ideal conscientemente proclamado
dos primeiros cientistas modernos” (THOMAS, 2010, p. 38-39).

O vinculo entre o discurso politico e as ciéncias biolégicas possibilitou
justificativas “cientificas” acerca da desigualdade: determinadas concepgdes de
natureza auxiliaram a designar sujeitos politicos da exclusdo (SIERRA, 1996,
p.7-8) bem como a reorganizagao politica e econémica a nivel internacional. A
visdo de natureza enquanto algo apartado do ser humano esta presente em
certas concepgoes presentes no cientificismo hegeménico moderno e sustentam

uma relagdo de dominacio da natureza, vista como matéria-prima:

A ciéncia torna o cosmos uma arena para a colonizagéo técnica e o
controle. Ao objetivar a humanidade e a natureza, a razao instrumental
passa a ser o objeto de seu proprio triunfo sobre uma realidade que
alguma vez teve significado. Nao é s6 que os meios se tornam fins,
mas que os fins mesmos s&o reduzidos a maquinas. Dominagéo e
liberdade se tornam conceitos intercambiaveis em um projeto comum
de subjugacéo da natureza e da humanidade, cada uma das quais é
usada como desculpa para validar o controle sobre a outra
(BOOKCHIN, 1999, p. 390).

O objetivo das definigbes de humanidade, criando as polaridades entre
as categorias “humano” e “animal”’, bem como “cultura” e “natureza”, “nunca
esteve tanto em distinguir os homens dos animais quanto em propor algum ideal
de comportamento humano” (THOMAS, 2010, p. 41).

Ha nas organizagdes societarias e na relagao entre os seres humanos
delas advindas uma reproducéao das relagdes estabelecidas com a natureza e os
outros seres nao humanos. Na substituicdo de uma moral religiosa por uma
moral cientifica, convergente com a nova ordem social em processo de
enraizamento, as diversas reflexdes sobre a natureza e a evolugdo visam
fundamentar os padrbes para a reorganizagdo social almejada. “...] La

dominacion del hombre por el hombre era una consecuencia desplazada del

% Veremos como a filosofia da natureza anarquista desenvolve uma leitura das teorias
evolucionistas de outro modo, apostando no apoio mutuo como principal fator de evolugéo. Ver
capitulo 3 desta tese.
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dominio, maltrato y matanza de los animales por parte del hombre” (FERRER,
2005a).

Categorias como raga, género e sexualidade emergiram, portanto, como
organizadores sociais da modernidade capitalista. “Aos animais, que tornamos
nossos escravos, ndo gostamos de considerar como semelhantes” (DARWIN
apud THOMAS, 2010, p. 47). Associar os individuos considerados inferiores com
marcadores que remetem a animalidade serviu como suporte as politicas de
exclusdo de grupos sociais variados de diversas posigdes relacionadas ao uso
da razéo.

A visdo sobre a natureza, tem assim, impacto sobre a organizagao
social, a0 mesmo passo em que se |é a natureza (como n&o poderia deixar de

ser) a partir de um Iéxico advindo da forma como se vivencia a experiéncia social.

Os estudos de muitos antropdlogos sugerem que é uma tendéncia
constante do pensamento humano projetar, no mundo da natureza (e
particularmente no reino animal), categorias e valores derivados da
sociedade humana para, depois trazé-los de volta a ordem humana,
que criticardo ou defenderéo, justificando determinado arranjo social
ou politico com base em que de algum modo seria mais “natural” que
os outros possiveis. A diversidade das espécies animais foi usada,
inUmeras vezes, para dar apoio conceitual a diferenciagéo social entre
os seres humanos; e devem ter existido poucas sociedades nas quais
a “natureza” nunca tenha sido solicitada a conferir legitimidade ou
justificagdo (THOMAS, 2010, p. 84).

Ha, assim, um papel fundamental da ideia de natureza como “fuente
metahistorica de verdad ética” (RABINBACH, 1989, p. 125) e uma “relagdo nao
apenas com a classe, mas com a ‘linguagem escondida de género” (SIERRA,
1996, p. 46): “la relacion de la mente con la naturaleza esta modelada en las
metaforas de amor entre los sexos, de tal modo que las relaciones entre los
sexos ayudan a constituir sistemas epistemolégicos” (RABINBACH, 1989, p.
125).

A visao de natureza que desconsidera a sua histdria, degrada "o natural
como aquilo que existe "antes" da inteligibilidade, como aquilo que precisa da
marca do social, para significar, para ser conhecido, para adquirir valor"
(BUTLER, 1993). Assim, seguindo as metaforas “de amor entre os sexos”, a
natureza, nesse sentido, é concebida como uma “figura da superficie passiva
esperando aquele ato de penetragcdo pelo qual o significado é atribuido”
(BUTLER, 1993, p. 156). A dominagao da natureza e das mulheres, bem como

de outros seres considerados ndo ou menos humanos, acontecem a partir de
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uma visao que as interliga. Dialeticamente se constréi a visdo e a relagédo com a
natureza junto as relagdes sociais. Uma implica na outra, sendo entdo que a
“dominacéo da natureza acontece simultaneamente a dominagao das pessoas”’
(BRACONS, 2006, p. 100). E nesse sentido que, antes do advento da industria,
essa concepcao de natureza antes transformou seres vivos em maquinas, para

depois passar a desenvolvé-las:

As primeiras maquinas da revolugdo industrial ndo foram nem a
maquina a vapor, nem a prensa, nem a guilhotina... mas o trabalhador
escravo na plantagao, a trabalhadora sexual e reprodutora, € o animal.
As primeiras maquinas da revolugdo industrial foram maquinas vivas
(PRECIADO, 2014b, tradugdo minha58).

A automatizagado e mecanizagado do mundo em oposi¢cdo a uma relagao
de continuidade do desenvolvimento natural atinge as diversas dimensdes da
organizagéao social:

As experiéncias que geraram maquinas nao sao distintas das que se
depositavam nos escravos de plantios ou de cafezais: artefatos
animados que garantissem a prosperidade. E também, desde sempre,
0 mesmo tratamento dado ao reino animal, cuja consequéncia foi a
domesticagdo do homem e da mulher em bestas de carga, suditos,
contribuintes, eleitores, mecanizadores da vida e da morte dos animais,
de sua carne, pele, ossos (FERRER, 2015, p. 10).

Dominio da natureza, controle dos corpos: “Ao conceito corrompido de
trabalho corresponde o conceito complementar de uma natureza, que segundo
Dietzgen, "esta ali, gratis” (BENJAMIN, 1994, p. 226). Através de diversas

instituicbes e transformacdes na organizagdo da vida social, almeja-se a

>’ Bem lembrado pela professora Doris Accioly e Silva, a queima das bruxas e o assassinato de
Giordano Bruno, para citar apenas dois exemplos, representam essa afirmacao de forma literal:
pessoas mortas por se contraporem aos discursos cientificos em voga no seu periodo ou
desenvolvendo formas de conhecimento a partir de outros paradigmas. Para uma discussao mais
aprofundada acerca deste tema, ver: (FEDERICI, 2017).

8 |as primeras maquinas de la revolucion industrial no fueron ni la maquina de vapor, ni la
imprenta o la guillotina... sino el trabajador esclavo en la plantacion, la trabajadora sexual y
reproductora, y el animal. Las primeras maquinas de la revolucion industrial fueron maquinas
vivientes (PRECIADO, 2014b).
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transformacdo dos corpos em maquinas - cada vez mais eficientes, em um

processo constante de industrializagao de todas as dimensdes da vida.

2.4 Complacéncias tragicas
“Articular o passado historicamente ndo significa conhecé-lo “tal como ele
propriamente foi”. Significa apoderar-se de uma lembranga tal como ela lampeja num instante
de perigo” (BENJAMIN, 1994, p. 224)
"Si ha de salvarse el mundo, los hombres deben aprender a ser nobles sin ser
crueles, a llenarse de fe y sin embargo estar abiertos a la verdad; a estar animados por
grandes propositos sin odiar a los que pretenden contradecirlos”
(Abajo la guerra - Bertrand Russell - ESTUDIOS, 1933, n. 120, p. 3).

Figura 12 - Capa da Revista Estudios, n. 101.
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Fonte: Revista Estudios, n. 101, janeiro, 1932.

“Las utopias sociales del siglo XIX se propusieron eliminar, en lo posible,
el dolor. Asi, la ciencia se propuso reducir el poder de la naturaleza sobre la vida
humana” (FERRER, 2002). Desta forma, a ciéncia prometeu a liberdade - uma
das palavras de ordem da Revolucéo Francesa. A crenga na ciéncia e na razao

se afirmaram como as luzes que iluminariam o caminho rumo ao paraiso.
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A capa da Estudios de numero 101 aponta a relagao entre os livros, a
imprensa e a sociedade industrial. Paginas em branco entram em cena num
palco construido com industrias e uma bigorna - um instrumento que
acompanhou o desenvolvimento humano por muitos séculos. A bigorna toma o
centro do cenario, com um martelo sobre ela. As paginas em branco e a fumacga
amarelada, de ferrugem talvez, sdo o que mais chamam a ateng¢ao na imagem,
devido ao destaque das suas cores. A ilustracao pode remeter as possibilidades
em aberto, a historia a ser escrita com o advento da industria e, com ela, da
imprensa. A fabrica ao fundo, como representagao da organizagao capitalista do
trabalho e também da sociedade industrial, e, por que n&o, das implicagdes
ambientais disso, se levarmos em consideragao as cores selecionadas para a
capa e a fumaca ao fundo, como poluicdo; os livros como elementos de
disseminagcdo da cultura, onde a histéria € contada e também construida. A
bigorna, entéo, seria o elemento que propde a fusdo desses elementos: um
simbolo do trabalho (sobretudo com o ferro), mas também, da forja de algo.
Como em outra capa ja apresentada, a forja do trabalho e dos trabalhadores. "O
poder da cultura é representado, portanto, nos corpos; forja-os, com em uma
bigorna, no formato necessario" (LAQUEUR, 2001, p. 286). A imagem aponta
também para relagdo entre a imprensa e a industria, entre as possibilidades da
razdo e da industrializagdo, a ciéncia e o desenvolvimento da sociedade
industrial - visto que a imprensa desde sempre foi um importante veiculo de
disseminagao do conhecimento.

O primeiro texto deste numero da revista chama a atencédo para a
impossibilidade de alcangar "A Verdade". Aceitar a impossibilidade nao exclui a
beleza do caminho a percorrer em busca dela, diz, em outras palavras, o
editorial. "Dejad que cada hombre siga el camino que le parezca mas bueno, sin
odiarle por no haber seguido el que vosotros seguis, y cuidad tan sélo de que
nadie se os atraviese al paso. jOdiad al odio!" (EDITORIAL, Estudios, 1932, n.
101, p. 1)%°.

>9 Devido a experiéncia de busca de informagéo em periddicos, optei por ndo seguir as normas
da ABNT quando referi-me as citagdes diretas da revista Estudios. A fim de facilitar para
futuros/as pesquisadoras e pessoas interessadas nas citagdes da revista, destaco na referéncia
as citagdes que vem da revista, informando ndo apenas a autoria, mas também ano de
publicagédo e o nimero da edigao.
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Mais a frente, Dyonisios no texto sobre a "Actualidad", afirmara: "Los tres
puntales mas firmes que le quedan el capitalismo son el parlamentarismo, el
socialismo marxista degenerado y la Prensa", esta ultima um "instrumento de
cultura" que, nas palavras de Bertrand Russell, citado pelo contribuinte da
Estudios, "se ha transformado en un agente de uniformidad, como resultado de
causas técnicas y financieras" (DYONISIOS, Estudios, 1932, n. 101, p. 7) e se
corrompeu - quanto maior a sua circulagado, mais caros para seus anunciantes
e, com isso, diminui 0 seu preco de impresséo. A sua influéncia, assim, tende a
uniformidade, tornando-se escassa de opinides dissonantes. A revista Estudios
tem, portanto, o objetivo de cumprir essa lacuna e fazer circular reflexdes
alternativas. Nesse sentido, alternativa também € a nog&o de ciéncia que nela é
veiculada e, assim, também as teorias que difunde.

A Primeira Guerra Mundial ja havia explicitado a relagdo entre ciéncia,
tecnologia e o poder politico e militar do Estado, através da experiéncia das
armas quimicas, dos avides e dos tanques de guerra. Guerras, racismo,
poluicéo, discursos excludentes, dominacao dos seres, vivissecgao (contradicdo
entre ciéncia e vida, nas reflexdes de Maria Lacerda de Moura®’)... Uma
“epistemologia de morte” embasava a ciéncia e a sua relagdo com a violéncia;

reflexdo endossada por Antonio Guardiola na edicao 64 da revista:

todos los adelantos del progreso, todas las conquistas de la ciencia y
del arte, todas las flores de nuestro espiritu, son inmediatamente
aplicadas al arte de matar, aprovechadas con un fin homicida, y que
todas las energias de los pueblos, todas las riquezas, todos los frutos
del esfuerzo colosal de las muchedumbres, se guardan y se organizan
para ser echadas a la hoguera asesina (GUARDIOLA, Estudios, 1928,
n 64, p. 452).

O periodo de publicagao da revista era propicio para essas reflexdes. As
instituicdes do Estado moderno, a industrializacédo e a vivéncia da urbanizagao

possibilitavam percepcdes sobre o papel que a ciéncia vinha a desempenhar,

%0 Maria Lacerda de Moura (1887-1945): anarquista brasileira contribuinte da Estudios no periodo
de 1930 e 1936. Considerada a primeira mulher antifascista da América, tem livros publicados
sobre o fascismo - Clero e Fascismo, horda de embrutecedores (1933); Fascismo — filho dileto
da Igreja e do Capital (1933) -, critica a ciéncia e a tecnologia modernas - Civilizag&o, tronco de
escravos (1931) -, educagao - Em torno da educacéo (1918); Renovacgéo (1919) - , emancipagéo
feminina - A Mulher é uma Degenerada? (1932), Amai e... ndo vos multipliqueis (1932), Servigo
militar obrigatério para a mulher? Recuso-me... (1933), além de uma ampla produgéo em jornais
anarquistas. Na minha dissertagdo de mestrado, analisei a participagdo da brasileira na revista
Estudios: LIMA, Nabylla Fiori de (2016). Maria Lacerda de Moura na Revista Estudios (1930-
1936): anarquismo individualista e filosofia da natureza. Dissertagdo (Mestrado em Tecnologia),
Universidade Tecnolégica Federal do Parana, Curitiba.
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para além da promessa de diminuir a dor e libertar a humanidade. A Primeira
Guerra Mundial também mostrou parte do potencial destrutivo da humanidade,

sob o0 apoio do progresso cientifico.

con la cientifizacion de la maquinaria de guerra durante el siglo XX. Los
niveles sin precedentes alcanzados en los presupuestos destinados
por el Estado a la ciencia, combinados con grandes burocracias,
marcaron una transicién hacia la gran ciencia (Galison y Hevly, 1992).
La gran ciencia es ampliamente teorizada como parte de un “complejo
militar-industrial (THORPE; WELSH, 2008, p. 3).

Para Thorpe e Welsh, “os projetos técnico-cientificos do apogeu da
modernidade se basearam em narrativas culturais de progresso racional que
simultaneamente legitimavam a autoridade do Estado” (THORPE; WELSH,
2008, p. 5, tradugao minha®') e/ou apoiam, ao mesmo tempo, o poder do Estado
e a eficacia do mercado. A relacdo entre o desenvolvimento cientifico e
tecnolégico e o poder do Estado era amplamente acusado pelos/as anarquistas.
Maria Lacerda de Moura, contribuinte da revista, criticou em sua obra Civilizacéo,
tronco de escravos (1931) o desenvolvimento da industria bélica. Apontava a
tarefa perversa que alguns operarios deveriam cumprir ao trabalhar nessa
industria, fabricando armas que poderdo, no futuro, ataca-los e aos seus
companheiros; ou nas guerras, em nome do "progresso” ou em “defesa da
nagao”.

o capitalismo industrializado se apodera de todo esse afa cientifico,
mesmo ainda em embrido, de maneira que canaliza as energias
humanas em uma diregdo Unica — a luta de competi¢cdes, a
concorréncia econbémica, o assalto as posi¢gdes ja ocupadas, o
nacionalismo e, consequentemente, as guerras (MOURA, 1931, p. 10).

A relacao entre o nacionalismo e as guerras é consenso entre os/as
anarquistas. Defender a nacao representa, por conseguinte, defender a divisdo
entre os povos e a criagao de fronteiras, motivos que justificam confrontos entre

as nacoes.

61 "los proyectos tecnocientificos del apogeo de la modernidad se basaron en narrativas
culturales del progreso racional que simultaneamente legitimaban la autoridad del Estado”
(THORPE; WELSH, 2008, p. 5)
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Figura 13 - Capa da Revista Estudios, n. 94.

s ILE

qeneracion consciente

remplarencia
tragu‘m;

Fonte: Revista Estudios, n. 94, junho, 1931.

Um esqueleto vivo, ou representando a morte, veste uma mulher com
uma bandeira - vermelho, amarelo, roxo, as cores da Segunda Republica
Espanhola, declarada em abril de 1931, apds a vitéria dos republicanos nas
elei¢cdes locais. No chao é possivel encontrar a coroa do rei, exilado, com uma
parte quebrada, jogada aos ratos a sua volta. Sangue espalhado pelo chao,
préximo a coroa, a um livro religioso e a um crucifixo. O sangue do qual a
monarquia e os simbolos da Igreja estdo sujos; ou, da morte dessas instituicdes,
que embora tenham perdido o seu corpo e o seu sangue, encontrem-se ainda
de pé, presenteando e envolvendo a mulher nua com a bandeira da republica.
Uma outra roupagem para as mesmas agoes, talvez. A mulher veste um elmo
com as cores da bandeira e protege a sua cabe¢a como um soldado. Ao lado a
inscricdo “complacéncias tragicas”. Como um presente de grego, a republica
veste a mulher com a bandeira e um elmo da nacéo a ser defendida.

No numero anterior, a revista havia celebrado o fim dos vinte e nove anos
de um reinado "de decadencia y de oprobio, de intrigas y de crueldades
sangrientas" (EDITORIAL, Estudios, 1931, n. 93, p. 1) do que seria, (até o fim do
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regime franquista) o ultimo Bourbon. Na edig&o cuja capa inicia a reflexado deste
topico, a revista celebra a liberdade de imprensa "una de las libertades mas
apetecidas" (UN MEDICO RURAL, Estudios, 1931, n. 94, p. 1). Por outro lado,
com a assinatura de “Un médico rural”, Isaac Puente questiona a possibilidade
de autonomia da Catalunha. A discussdo que faz remete ao questionamento

sobre a possibilidade de uma verdadeira autonomia num regime capitalista.

Alcanzada la independencia, Catalufia crearia su Estado, su Gobierno
propio. No tardaria ese Gobierno en estar en manos de la burguesia
menos liberal. (Quien suponga otra cosa se engafia. En régimen
capitalista, ¢ cdmo van a permitir que gobiernen otros los que tienen en
sus manos todos los resortes del Poder?) (UN MEDICO RURAL,
Estudios, 1931, n. 94, 1931, p. 1).

A questdo que Puente coloca € se havera liberdade no alcance da
autonomia ou da independéncia, se ambas se reduzirem ao que representam no

sistema capitalista.

Figura 14 - Capa da Revista Estudios, n. 130.

Fonte: Revista Estudios, n. 130, junho, 1934.
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Uma familia de aparéncia sofrida devolve o olhar ao observador. Atras,
contrastando com cores mais vivas que a dos individuos a sua frente, uma
representacao da morte com a sua foice sangrenta. Atras da morte, se escondem
sacos de trigo, o alimento que talvez falte a familia. Ha também notas de dinheiro,
representando o sistema econdmico e suas injustigas. O preto e o vermelho das
bandeiras anarquistas, aqui tomam a forma da critica social. A Estudios se
inseriu num periodo conturbado. Na década de 30, uma crise estrutural se

instalou no seio do sistema econémico.

¢,Puede la Republica, la gobiernen los que ahora la gobiernan, o
cualesquiera otros, tanto de las derechas, aun inéditas, como de las
izquierdas, en cuyas manos ha estado dos largos afos, poner mano a
una tarea grande?

No. La Republica es un régimen burgués, genuinamente burgués, y los
regimenes burgueses han cumplido ya su misiéon. Todo intento de
inyectarles vida sera vano (EDITORIAL, Estudios, 1934, n. 130, p. 1).

A “tarefa grande” citada no editorial do mesmo numero da capa € a
resolugdo da crise. Para os/as anarquistas, a republica nao resolveria as
desigualdades e tampouco representaria a mudancga social que almejavam.

Outra concepcgéo politica emergia e ganhava forgca no periodo, a fim de
dar resposta a essa grande tarefa colocada aos governos. Mobilizando as
massas “de baixo para cima”, diferente da direita ndo fascista, o fascismo
“rejubilava-se na mobilizagdo das massas [...] eram os revolucionarios da contra-
revolugéo”™?, fazendo apelo aos que se consideravam vitimas da sociedade e
convocando-os a uma total transformacao da sociedade (HOBSBAWN, 1995, p.
121).

A configuragdo econdmica, social e politica em curso no periodo

acarretou o surgimento de ideologias que visavam solucionar suas questdes

O capitalismo, como sistema, jogara os homens uns contra os outros,
numa competi¢ao desenfreada onde sé uma coisa podia contar: o lucro
privado. Desenvolveram-se enormes metropoles capitalistas,
povoadas por multidées de individuos solitarios, amedrontados, cheios
de desconfianga. As condi¢gdes técnicas da producdo industrial
aproximavam os seres humanos, socializavam a vida deles, mas as
condi¢cdes privadas, exacerbadamente competitivas, criadas pelo
capitalismo para a apropriagdo da riqueza produzida afastavam-nos
uns dos outros. Vitimas da tendéncia desagregadora que se fortalecia
no interior da vida social, reduzidos a uma soliddo angustiante, os
individuos - reconhecendo sua fragilidade - ansiavam por se integrar

®2 Entretanto, ndo é possivel falar de uma “revolugéo fascista”, pois chegaram ao poder pelas
formas constitucionais. Depois, “se recusava a jogar segundo as regras dos velhos jogos
politicos, e tomava posse completamente onde podia” (HOBSBAWN, 1995, p. 130).
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em comunidades capazes de prolonga-los, de completa-los (KONDER,
2009, p. 44, grifos do autor).

O socialismo, entretanto, desenvolvia-se num meio hostil, sob pressao
inimiga. O fascismo, assim, apresentando o seu mito da nagao, visava satisfazer
as exigéncias de vida comunitaria (KONDER, 2009).

Antiliberal, o fascismo combinava valores conservadores e técnicas de
democracia em massa, além da sua esséncia nacionalista. Surgiu em reagéo ao
liberalismo, mas também a ascensao dos movimentos de trabalhadores e da
ampla imigragao, sobretudo do campo para as cidades. Embora o racismo tenha
se encontrado sobretudo entre os trabalhadores bracgais, Hobsbawn afirma que
a incubagao fascista ndo surgiu dali, mas principalmente da classe média,
trabalhadores de escritdrio e funcionarios publicos. Na interpretagdo de Leandro
Konder (2009), a valorizagao fascista da nagao, sendo inevitavelmente retérica -
pois traz um conteudo de classe e foi posto em pratica quando o capitalismo
ingressou em sua fase imperialista - precisa também ser agressiva e “recorrer a
uma énfase feroz para disfarcar o seu vazio e tende a menoscabar os valores
das outras nagdes e da humanidade em geral”® (KONDER, 2009, p. 41). Assim,
a eugenia auxiliava no processo de construgdo da xenofobia e do racismo. A

ciéncia e a tecnologia eram postas a seu servigo.

Hostil como era, em principio, a heranca do lluminismo e da Revolugao
Francesa do século XVIII, o fascismo nao podia formalmente acreditar
em modernidade e progresso, mas ndo se acanhava em combinar um
lunatico conjunto de crengas com uma modernidade tecnoldgica em
questbes praticas, exceto quando ela comprometia sua pesquisa
cientifica basica feita em premissas ideolégicas (HOBSBAWN, 1995,
p. 122).

A hostilidade ao lluminismo é também uma forte influéncia romantica®,
embora veremos que o romantismo fascista ndo € a unica possibilidade de
desdobramento desta visdo de mundo, nem € o romantismo simplesmente um

preludio ao fascismo.

83 A fim de ilustrar esta ideia, Konder traz como exemplo uma frase proclamada pelo fascista
espanhol Ramiro Ledesma no Discurso a las juventudes de Espafia (1935): “Nos importan mas
los espanoles que los hombres” (LEDESMA apud KONDER, 2009, p. 41).

% Nao aprofundarei essa reflexdo neste trabalho. No capitulo 3 apresentarei o romantismo, mas
naquilo que interessa para compreender a sua influéncia nos movimentos socialistas. Quanto ao
romantismo fascista e outras possibilidades, ver: (LOWY e SAYRE, 1993; 2015).



85

A oposigao ao liberalismo e as suas implicagdes sao colocadas como
justificativa para o fascismo, num terreno preparado culturalmente pela direita,
que atacava nao apenas os principios do liberalismo, mas também as
“convicgdes democraticas e a confianga nas massas populares” (KONDER,
2009, p. 43). Sendo assim, nos “paises centrais do liberalismo ocidental - Gra-
Bretanha, Frangca e EUA - a hegemonia da tradi¢do revolucionaria impediu o
surgimento de quaisquer movimentos fascistas de massa importantes”
(HOBSBAWN, 1995, p. 124).

Nesse sentido, vale trazer o questionamento de Foucault sobre a
Aufkléarung. O filésofo francés aponta a relagao desta com a “constituicao de si
préoprio como sujeito autbnomo” (FOUCAULT, 2000, p. 345), a saida da
"menoridade” na reflexdo kantiana. Nos regimes fascistas, o individuo nao se faz
por si mesmo, obedece a um lider e aprende, assim, a comandar. "Obedeg¢am,
nao raciocinem" é o imperativo apontado por Kant, exercido pela disciplina
militar, pelo poder politico ou a autoridade religiosa (idem, p. 338). Instituicbes
em queda na capa anteriormente reproduzida, representando o advento da
Republica. O olhar agucado dos/as anarquistas, entretanto, percebeu as
semelhancgas no tecido com que foi construida a bandeira nacional e as suas
possiveis implicagdes.

O colapso dos velhos regimes e das velhas classes dominantes é
apontado por Hobsbawn como o motivo que faz com que o fascismo e o0 nazismo
viessem a ter a expressao que tiveram nesse periodo. A Grande Depressao, o
colapso do capitalismo em meados de 1929 - ilustrado na capa da revista
Estudios de numero 130 - desencadeou politicas de desemprego em massa,
cortes econdmicos e sociais, levando a populagao a almejar outras saidas.

No periodo entreguerras, poucas democracias estavam bem
estabelecidas, visto que alguns Estados eram novos ou haviam mudado em
relagdo a politica anterior a Primeira Guerra; além disso, essas democracias
eram construidas a partir de uma conceituagao tedrica do que era o povo. Sendo
assim, em periodos de tensdes sociais, “a regra era mais a luta que a paz entre
as classes transformadas em politica” (HOBSBAWN, 1995, p. 141), todavia
revestidas pela “paz civil” que a democracia tinha como papel garantir e

formalizar entre os grupos divergentes.
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no interior desta "paz civil", as lutas politicas, os confrontos a respeito
do poder, com o poder e pelo poder, as modificacbes das relacbes de
forca em um sistema politico, tudo isto deve ser interpretado apenas
como continuagdes da guerra, como episodios, fragmentagdes,
deslocamentos da propria guerra. Sempre se escreve a histéria da
guerra, mesmo quando se escreve a histéria da paz e de suas
instituicbes (FOUCAULT, 1979, p. 99).

E através da guerra que essa forma de poder na modernidade capitalista
chega a sua decisao final. A guerra opera como “uma prova de forga em que as
armas deverao ser os juizes" (idem).

A bandeira nacional, assim, é apresentada pela revista libertaria como

uma gentileza perversa, tragica.

En lugar de espiritu revolucionario, se ha desencadenado un espiritu
nacionalista que amenaza acabar con toda otra idealidad. Tanto en las
naciones surgidas al finalizar la guerra como en los paises ya viejos, el
nacionalismo ha florecido como planta casi Unica, envenenando el
ambiente. Nada hay menos revolucionario que el espiritu nacionalista,
que es de esencia, mas que conservadora, reaccionaria. El
nacionalismo es lo particular atravesandose en el camino de lo general,
de lo universal. Quien crea que nacionalismo y federalismo se
compaginan, esta en uno de los mas grandes errores (DIONYSIOS,
Estudios, 1930, n. 88, p. 2).

Lembremos: era também um periodo entre guerras.

A Primeira Guerra Mundial “foi uma maquina que brutalizou o mundo, e
esses homens se regozijaram com a liberagcdo de sua brutalidade latente”
(HOBSBAWN, 1995, p. 128). Hobsbawn chamou a atencédo para o fato de
cinquenta e sete por cento dos primeiros fascistas italianos serem ex-soldados
desse grande conflito, construindo a imagem do “soldado da linha de frente”,
importante personagem da mitologia dos movimentos radicais de direita. Essa
imagem também levava a dignificacdo da vida masculina através dos seus
simbolos: “o uniforme e a disciplina, o sacrificio - o proprio ou o0 dos outros - € 0
sangue, as armas e o poder” (idem). Reforgando isso, ha, também, no interior do
romantismo fascista, uma retomada do aspecto “guerreiro, elitista, escravocrata”
(LOWY e SAYRE, 1993, p. 52) da antiguidade greco-romana, bem como dos

cavaleiros da ldade Média.
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Figura 15 - Capa da Revista Estudios, n. 132.

Fonte: Revista Estudios, n. 132, agosto, 1934.

Tao antiga quanto os livros, € a historia das suas queimas. Intolerancia,
demonstracédo de poder, sede de destruicdo, medo, 6dio... Diversos sao os
motivos e as justificativas encontradas para esse ato. Os motivos para a queima
de livros, contudo, podem ser também os motivos para a guerra. Destrui¢cao de
uma visdo de mundo, de um discurso, medo dos efeitos daquelas palavras, medo
das suas influéncias e efeitos. A posicdo da mao sugere a saudacgao nazista,
disposta como as armas. “Costumava-se dizer que “fascismo significa guerra™
(HOBSBAWN, 1995, p. 147). Do movimento do corpo, ao empunhar das armas,
passando pela queima dos livros... O medo das ideias libertarias, da revolugao
social, de algumas transformacbes na sociedade, consideradas como
“‘degeneracao”, também sustentam o nazifascismo. “A ascensdao da direita
radical apds a Primeira Guerra Mundial foi sem duvida uma resposta ao perigo,
na verdade a realidade, da revolugéo social e do poder operario em geral, e a
Revolugéo de Outubro e ao leninismo” (HOBSBAWN, 1995, p. 127).

Esse “perigo” percorreu o mundo. Na Espanha, apds a ditadura de Primo

de Rivera, os movimentos de trabalhadores voltaram a ativa, sobretudo a
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Confederacion Nacional del Trabajo - uma confederagao de sindicatos de viés
anarcossindicalistas. Assim, o periodo estava “marcado por circunstancias
excepcionais nas quais para o movimento e também para a ideologia libertaria,
tudo parece possivel" (DIEZ, 2007, p. 99). O impeto modernizador da Segunda
Republica, entretanto, ndo visava a transformagdes que de fato mudassem a
situacdo das classes operaria e campesina, o que levou a um “profundo
desencanto pela incapacidade da Republica [...] de satisfazer seus anseios"
(DIEZ, 2007, p. 99). Iniciativas insurrecionalistas emergiram, na intencédo de
proclamar o comunismo libertario na Espanha (DIEZ, 2007, p. 99), todas detidas
pelo Estado.

O crescimento do movimento operario, entretanto, gerou outras reagoes.
Em 1933 surgiu a Falange Espanhola, organizagao politica de inspiragao fascista
que teve como um dos seus criadores o filho do ditador Miguel Primo de Rivera,
José Anténio Primo de Rivera. A Falange Espanhola foi um dos grupos que
compuseram a Faccao nacionalista, responsavel pelo Golpe de Julho de 1936
contra a Segunda Republica Espanhola e que levou ao poder o general

Francisco Franco e o seu governo ditatorial (1939 a 1975).
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Figura 16 - Capa da Revista Estudios, n. 156.

Fonte: Revista Estudios, n. 156, setembro, 1936.

Os anarquistas participaram da luta durante a Guerra Civil também, pois
enxergaram nela a possibilidade de vivenciar seus ideais e revolucionar de fato
a sociedade®. O conflito se tornou “o simbolo de uma luta global na década de
1930” (HOBSBAWN, 1995, p. 158). Mais de 40 mil jovens estrangeiros de mais
de 50 paises diferentes foram lutar na Espanha - “Eles foram lutar por uma
causa’” (HOBSBAWN, 1995, p. 161). Nao pela revolugdo almejada pelos

anarquistas, mas para defender a democracia e o avango do nazifascismo:

na época apresentava-se aqueles que combatiam o fascismo como o
front central de sua batalha, por ser o Unico em que a agéo jamais
cessou durante mais de dois anos e meio, o Unico em que era possivel
participar como individuos, se ndo de uniforme, pelo menos fazendo
coletas de dinheiro, ajudando a refugiados, e através de infindaveis
campanhas para pressionar nossos governos covardes (idem).

Uma histéria sobre a qual sabemos o seu fim. O regime franquista,

apoiado pelo fascismo e pelo nazismo, eliminou a possibilidade da revolugao

65 E importante acrescentar que, apesar da contradicdo em relacdo aos principios anarquistas,
alguns deles aderiram ao governo da Segunda Republica Espanhola em 1936, considerando sua
participacdo justificavel frente aquele momento de exceg¢édo. Foram eles: Federica Montseny
(ministra da saude e da assisténcia social), Juan Peiré (ministro do trabalho), Juan Garcia Oliver
(ministro de Interior) e Juan Loépez (ministro de Comércio).
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social socialista, liquidando os sindicatos e os movimentos trabalhistas,
garantindo boa vida ao capitalismo. Filho dileto do capital, sem duvida, em seu
casamento com a Igreja®®, assegurando também a moral religiosa.

Apesar da afirmacgao de Eric Hobsbawn de que a Guerra Civil Espanhola
teve um importante papel na “destruicido” do fascismo ao antecipar a politica da
Segunda Guerra Mundial - a politica de frentes nacionais - a fim de derrota-lo,
com pesar, em tempos novamente sombrios, € importante lembrar: esse estado

de excegao €, ainda, a regra geral dos povos oprimidos.

2.5 Tecnologias de visao

“Precisamos do poder das teorias criticas modernas sobre como significados e
corpos sao construidos, ndo para negar significados e corpos, mas para viver em significados e
corpos que tenham a possibilidade de um futuro” (HARAWAY, 1995, p. 16).

Figura 17 - Capa da Revista Estudios, n. 71.

ESTUDIOS

JULIO DE 1920 50 céntimos

Fonte: Revista Estudios, n. 71, julho, 1929.

%Faco referéncia aqui ao titulo do livro publicado por Maria Lacerda de Moura em 1933,
Fascismo filho dileto da Igreja e do Capital.
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“A Boemia”, apesar de ter seu corpo voltado para nés, olha para algo a
sua esquerda. Traz um sorriso “travesso” - porque de lado e com uma expressao
sem constrangimento apesar das roupas (um corpete vermelho decotado, seios
fartos um tanto a mostra). llustrando a capa da revista Estudios de julho de 1929,
este retrato, um dos mais conhecidos do pintor holandés Frans Hals (1580/1585-
1666), recebeu o nome de “A cigana”’ e teve outra legenda proposta pelos
editores da revista. Supde-se que o pintor havia retratado uma prostituta,
considerando seu histérico de pintar pessoas marginalizadas. Além disso, Frans
Hals teria composto uma série de pinturas que remetem aos cinco sentidos. A
cigana representaria, assim, o tato.

A emergéncia da modernidade filoséfica € marcada pela transicédo do
tato para a visdo®’, assinala Paul Beatriz Preciado (2014, p. 100). Nicolau
Sevcenko complementa a questdo ao trazer a importancia da técnica da
perspectiva matematica para as artes visuais. A técnica do “olho fixo”, “que
observa o espaco como que através de um instrumento optico e define as
propor¢cdes dos objetos e do espaco entre eles em relagdo a esse unico foco
visual” (SEVCENKO, 1994, p. 33). O seu principio, assim, é o da unidade e da

unificagdo. “Nada mais adequado”, afirma Sevcenko,

a um mundo marcado pelos esforgos da unificagado: unificagao politica
sob as monarquias nacionais, unificacdo geografica mediante o
mapeamento de todo o globo terrestre, unificacdo da natureza sob o
primado das leis universais (idem, p. 36).

E mais do que isso: ha um principio epistemologico da ciéncia: observar
nao quer dizer ver, quer dizer representar na mente o visto. Uma operagao que
se desenvolve com a ciéncia moderna, e que implica da passagem da
sensorialidade para a imaginagao. Esse olho que constréi o conhecimento na
modernidade parte de uma nocao de “objetividade cientifica descorporificada”
(HARAWAY, 1995, p. 09).

67 Essa mudanga opera em outras possibilidades também, de modo que n&o pretendo aqui
constatar algo negativo, mas expressar uma mudanca e seus desdobramentos. Nesse sentido,
Benjamin atesta a express@o dessa mudanc¢a materializada em uma nova técnica, a fotografia:
“Pela primeira vez no processo de reprodugdo da imagem, a mao foi liberada das
responsabilidades artisticas mais importantes, que agora cabiam unicamente ao olho”
(BENJAMIN, 2008b, p. 167).
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O sujeito que conhece, esse sujeito do conhecimento, ndo tem corpo.
Nesse “modo superior de experiéncia que nao necessita da mao nem da pele”
(PRECIADO, 2014b, p. 100), o olhar é utilizado para distanciar o sujeito
cognoscente de todos e de tudo no interesse do poder. E € superior, pois
pretende “estar em nenhum lugar ao mesmo tempo em que se alega ver tudo”

(HARAWAY, 1995, p. 23), como Deus.

Este é o olhar que inscreve miticamente todos os corpos marcados,
que possibilita a categoria ndo marcada alegar ter o poder de ver sem
ser vista, de representar, escapando a representagdo. Este olhar
significa as posi¢cdes ndo marcadas de Homem e Branco, uma das
varias tonalidades desagradaveis que a palavra objetividade tem para
os ouvidos feministas nas sociedades cientificas e tecnoldgicas, pos-
industriais, militarizadas, racistas e dominadas pelos homens
(HARAWAY, 1995, p. 18).

Ao tato, o lugar da posse. As vitrines das galerias modernas destinam-
se aos olhos, mas € através da posse que as mercadorias alcangam o tato. Eu
toco o que eu possuo. “Na forma que a prostituigdo assumiu nas cidades grandes
a mulher ndo aparece apenas como mercadoria, mas, no sentido mais marcado,
como artigo de produgcdo em massa” (BENJAMIN, 2015, p. 185). Uma
mercadoria que se produz e se vende a si mesma. Alegoria da modernidade, em
Walter Benjamin, a prostituta representa o corpo mercadoria da sociedade
capitalista industrial. Contudo, a produgao aqui se trata de produgcdo em massa

- 0 avanco da industrializacao possibilitou também um aumento da prostituicao®®.

A prostituicdo inaugura a possibilidade de uma comunhao mistica com
a massa. O surgimento da massa &, contudo, simultdneo ao da
producdo em massa. A prostituicdo parece conter ao mesmo tempo a
possibilidade de sobreviver num espacgo vital, onde mais e mais os
objetos de nosso uso mais intimo se tornaram artigos de massa. Na
prostituicdo das grandes cidades, a mulher se torna artigo de massa
(BENJAMIN, 2015, p. 161-162).

68 “Apenas com a grande cidade a prostituicdo adquire um de seus mais poderosos atrativos. E
o efeito que ela exerce na massa e através dela. Somente a massa permite a prostituicao
disseminar-se por amplas zonas da cidade. Anteriormente, se ndo estava restringida a algumas
casas, o estava em algumas ruas. Somente a massa permite ao objeto sexual refletir-se em
centenas de efeitos atrativos, que ela ao mesmo tempo produz. Ademais, a mesma capacidade
de compra pode se converter em um atrativo sexual; e este atrativo aumenta onde com a pura
oferta de mulheres enfatiza o seu carater mercantil. A revista posterior, exibindo as girls em
rigorosos vestidos uniformes, introduziu expressamente o artigo de massa na vida instintiva do
habitante da grande cidade” (BENJAMIN, 2016, p. 346, tradu¢do minha).
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Os corpos transformados em mercadoria, quando vistos a partir do corpo
feminino prostituido, possibilita também que facamos a relagado entre o olhar
cientifico sobre os corpos das mulheres e a dominagdo que o acompanha.

“‘E, como o truque de deus, este olho fode o mundo para criar tecno-
monstros” (HARAWAY, 1995, p. 19). A objetividade da ciéncia hegeménica se
apoia nesse olhar que € um olhar conquistador, que ndo vem de lugar nenhum.
Vem dessas posi¢des ndo marcadas de homem, branco, ocidental - “eles”. Mas
‘0 "nds" imaginado s&o os outros corporificados, a quem nao se permite néo ter
um corpo, um ponto de vista finito e, portanto, um viés desqualificador e poluidor
em qualquer discussao relevante” (HARAWAY, 1995, p. 07).

Ha uma natureza corporea na viséo. A cigana da obra tem um semblante
alegre, sem constrangimento, e a pintura destaca o direcionamento do seu olhar.
E como se, apesar de n&o devolver o olhar a quem a observa (nds e o pintor),
assumisse um posicionamento de sujeito que também vé, e isso se expressa
corporalmente.

A visao €, entdo, “uma questao de poder ver”. Ela diz respeito a violéncia
implicita em nossas praticas de visualizagdo (HARAWAY, 1995, p. 25). O
questionamento de Haraway - “Com o sangue de quem foram feitos os meus
olhos?” - € um questionamento que se interroga, volta para si. Compreende que
o olhar “deles” ndo esta tao fora do “nosso”. Se responsabiliza pela construcao
de si mesmo como sujeito. A lente pela qual olhamos o mundo e o explicamos
racionalmente tem uma histéria - sangrenta, muitas vezes. Tomar consciéncia
desse processo corresponde a um despertar. Como quando abrimos os olhos ao

acordar e percebemos O NOSSO COrpo € 0 N0SsO Iugar.
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Figura 18 - Capa da Revista Estudios, n. 88.

Fonte: Revista Estudios, n. 88, dezembro, 1930.

Homens observam uma mulher se vestindo. Um quadro com a sua
imagem foi produzido. Embora um homem fosse necessario para pinta-la, outros
seis se encontram no recinto - ou sete, considerando um que aparece ao fundo.
Alguns deles vestem roupas brancas: sio jalecos de pintores, em uma provavel
aula de anatomia, lembrando jalecos médicos. Apesar da exposigao para o
quadro ter se finalizado, a observagao continua. Um deles toma notas, um outro
fuma seu cachimbo enquanto observa a moga, um terceiro a olha parado em
frente a um cavalete, e um deles descansa seus pincéis em frente a pintura que
fez dela. A mocga, nua, veste seus sapatos, sob os olhares curiosos e
investigativos. “La hora del descanso”, afirma a legenda da capa da revista

Estudios de dezembro de 1930, e, também, em francés, a pintura de Jeanne
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Lucie Maillart (1879-?), uma artista de quem temos poucas informagdes (apenas
que viveu na Bélgica). Entretanto, ha pelo menos dois retratos de Mademoiselle
Jeanne Maillart - seu pai era um pintor®®. Assim, Jeanne pode representar a sua
prépria condi¢do, embora comparando com os seus retratos, provavelmente nédo
seja ela a moga da sua pintura. Cansacgo dos pintores e estudantes de pintura,
devido ao seu trabalho, ou cansada ela, de ser exposta e observada? O
descanso, portanto, pode ser da mulher, que esteve exposta por horas para que
um pintor a representasse, e outros provavelmente pudessem aprender com
essa pratica.

A semelhanca com os médicos e cientistas vai para além das roupas. O
advento da técnica da perspectiva matematica envolvia o dominio ndo apenas
da matematica, mas também da geometria e da Ooptica, sem contar o
conhecimento (quase médico) acerca da “anatomia do corpo, os recursos do
movimento e a psicologia das expressdes” (SEVCENKO, 1994, p. 35), o que
coloca os pintores numa condigdo proxima a de um cientista’®. Ademais, na
construcao dos conhecimentos cientificos, o corpo feminino servia apenas para
observacao e estudo. A superficie passiva a espera do ato de penetragao do
significado, para retomar uma citagao ja feita de Judith Butler (BUTLER, 1993,
p. 156). Pouco participavam da construcdo dos discursos sobre os seus
corpos’!. Os homens eram quem os descreviam e os interpretavam. O discurso
meédico sobre o determinismo bioldgico, que confinou as mulheres aos seus
corpos’?, partiu, sendo, deles. Embebidos das construgdes sobre género, ou
melhor, utilizando lentes que enxergavam através de determinadas visdes
culturais sobre o género, € que desenvolveram suas teorias sobre o corpo
feminino. Isso, € claro, transborda em relagdo a construcdo de padrdes para

quaisquer corpos.

%9 O pintor francés Diogéne Ulysse Napoléon Maillart (1840—1926).

0 Nesse sentido, Paolo Rossi aponta outro desdobramento desta relagdo: "As ilustragdes dos
livros de boténica, anatomia e zoologia ndo sdo meras integra¢des do texto. A insuficiéncia das
descri¢des verbais dependia também da auséncia de uma linguagem técnica (que pela botanica
€ alcangada somente no decorrer do século XIX). Por isso, a colaboragdo dos artistas nas
ciéncias descritivas, teve efeitos revolucionarios" (ROSSI, 2001, p. 72).

"1 Qu, para citar Laqueur em relagédo a uma discuss&o antiga sobre a necessidade ou ndo do
orgasmo feminino para a concepgéo: “[...] se poderia dizer que quem sabia disso - as mulheres
- ndo escrevia, e quem escrevia - 0s homens - n&o sabia” (LAQUEUR, 2001, p. 93).

2“0 ventre, que era uma espécie de falo negativo, passou a ser o Utero - um 6rgéo cujas fibras,
nervos e vascularizagao ofereciam uma explicagdo e uma justificativa naturalista para a condi¢gao
social da mulher” (LAQUEUR, 2001. p. 192).
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Afirmar a neutralidade e a objetividade descorporificada da ciéncia é
negar que na construgao de conhecimentos cientificos estamos sempre dotados
de tecnologias de visao que, por sua vez, sdo discursos - culturais - sobre a
natureza. Sendo assim, o “corpo € um texto socialmente construido”
(PRECIADO, 2015, p. 26), embora ndo se construa apenas no nivel do discurso,
mas nas suas praticas, é produto materializado.

E assim se faz o que se convencionou chamar de sexo: “tudo o que se
queira dizer sobre o sexo - de qualquer forma que o sexo seja compreendido - ja
contém em si uma reivindicagao sobre o género. O sexo [...] é situacional: é
explicavel apenas dentro do contexto da luta sobre género e poder” (LAQUEUR,
2001, p. 23, grifo do autor). Nao ha uma verdade natural (0o sexo) que a
humanidade |€ e interpreta como género. Assim como ndo ha um corpo humano

natural que vem pronto como humano da natureza.

A tarefa epistemoldgica e técnica da biologia tem sido produzir um tipo
historicamente especifico de unidade humana, a saber, membros de
uma unica espécie, a raga humana, Homo sapiens. A biologia
estabelece discursivamente e atua naquilo que sera considerado
humano em dominios poderosos de conhecimento e técnica. Um
produto impressionante dos primérdios do discurso da biologia, raga,
assim como sexo e natureza se referem aos aparatos para fabricar e
distribuir vida e morte nos regimes modernos de biopoder (HARAWAY,
2017, p. 51).

O corpo cansado da artista tomou para si a tarefa de representar essa
condicdo. Os/as contribuintes da revista Estudios se apropriaram desse retrato
para a sua critica. Apontam essa condicado da mulher observada, analisada,
como objeto de arte, natureza morta, ou objeto para conhecimento cientifico.

E com que lentes enxergam os cientistas? A critica anarquista acusa a
sujeira do Estado e da modernidade capitalista nas lentes dos microscopios ou
telescopios e outras tecnologias de visao utilizadas no discurso cientifico oficial
e hegemeénico. E possivel relembrar a proposta benjaminiana da prostituta como
alegoria da modernidade e comparar também os cientistas como os poetas -
reforcando a analise de Benjamin sobre Baudelaire - que precisaram se vender
no capitalismo a fim de encontrar compradores para os seus escritos. Para a
critica anarquista, a ciéncia se prostituiu.

Maria Lacerda de Moura criticava a organizagdo social capitalista
definindo-a como “vasto bordel em que se compram e vendem todos os

sentimentos e as mais nobres aspiragdes, o Amor e a Consciéncia” (MOURA,
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1931, p. 10). Sendo assim, a ciéncia teria se “prostituido”, se prostrando aos pés
do capital e da industria. Os interesses industriais e de mercado conduziam as
pesquisas, assim como as conquistas e os objetivos das guerras. Dai o
guestionamento anarquista acerca das verdades cientificas.

"Mas una experimentacion, ¢jsera siempre una realidad evidente? ;No
habra una realidad subjetiva, una certeza de opinion?" (GOMILA, Estudios, 1929,
n. 65, p. 28), questionou Sebastian Gomila, um dos contribuintes da revista
Estudios. Nao se trata, portanto, de estabelecer uma verdade melhor que outra,
mas, contudo, afirmar: "Aunque parezca paradoja, es una verdad incontestable:
la Ciencia es la eterna ignorante, pues tiene siempre que aprender" (idem). Um
posicionamento que nao deveria conduzir ao relativismo, nem a desisténcia da
busca pelos conhecimentos cientificos; ao contrario: "jBendita eternidad de
ignorancia connatural de la Ciencia!” (GOMILA, Estudios, 1929, n. 65, p. 29).
Através dessa ignorancia, a humanidade segue buscando e se transformando,

sem se paralisar em verdades pré-estabelecidas.

Figura 19 - Capa da Revista Estudios, n. 92.

esludiios
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Fonte: Revista Estudios, n. 92, abril, 1931.
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Um forte contraste de cores se apresenta na capa da revista Estudios
de numero 92. O fundo iluminado amarelo, da cor dos cabelos do sujeito nu,
contrasta com a roupa preta - da escuridao, das trevas, da ignorancia? - do
homem que representa um padre, biblia - curiosamente também amarela, mas
um pouco mais escura - debaixo do brago e um rosario pendurado. Ele direciona
os movimentos da pessoa vendada a sua frente. A pessoa abre os bragos, como
se buscasse tatear a sua volta, visto que o olhar esta impossibilitado; mas o
grande homem, cuja postura aparenta ser alguém com poder e cuja expressao
facial aparenta alguma furia, ndo Ihe da essa opgéo - sdo as maos na sua cabega
e a sua condugao que substituem os olhos daquela que nao pode ver. “O olho
ocidental tem sido fundamentalmente um olho errante, uma lente viajante. Essas
peregrinagbes com frequéncia foram violentas e insistentes em espelhos para
um eu conquistador” (HARAWAY, 1995, p. 26). Da histoéria das Ameéricas,
sabemos da intengao colonizadora ndo apenas de territérios, mas de corpos e
epistemologias, e do papel da Igreja nessa empreitada. “Mas nem sempre”, € a
adicdo que Donna Haraway faz a propria citagdo. Os anarquistas da revista aqui
analisada negam qualquer inscrigdo a pensamentos prontos, teorias fechadas,
doutrinas e programas. Saberes institucionalizados e engessados nao os
interessavam. Além disso, combatem epistemologias que partem de visdes de
mundo dominadoras e violentas.

Dai a importancia de compreender que o nosso olhar para o mundo é
atravessado por lentes historicamente construidas - ou encoberto de poeira. “Os
“olhos” disponiveis nas ciéncias tecnologicas modernas acabam com qualquer
ideia da visdo como passiva: esses artificios protéticos nos mostram que todos
os olhos, incluidos os nossos olhos organicos, sao sistemas de percepgao ativos,
construindo tradugdes e modos especificos de ver, isto é, modos de vida”
(HARAWAY, 1995, p. 22).

O préximo capitulo € dedicado as lentes anarquistas, ao microscépio
utilizado por eles/as para perceber as microrrelagdes de poder e os potenciais
de liberdade. E da visdo de mundo romantica que extraem suas bases para

filosofias da natureza que apontam para outras formas de ver e viver a vida.
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3 O TELESCOPIO, O MICROSCOPIO E A FILOSOFIA DA NATUREZA

“¢Nostalgia por épocas mejores? Ninguna. No hay épocas felices atras nuestro,

nunca las hubo. A veces conviene retroceder y recurrir a una época pasada para que Sirva de
contraluz, a fin de hacer visible algo poco aprehensible. Cada época ha tenido sus propios
problemas. Nosotros tenemos los nuestros y seguramente el futuro encontrara los suyos”
(FERRER, 2002).

Figura 20 - Capa da Revista Estudios, n. 139.
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Fonte: Revista Estudios, n. 139, margo, 1935.

Ao lado do termbmetro, do barbmetro, da bomba pneumatica e do reldgio
de precisdo, o microscopio e o telescépio fazem parte dos “seis grandes
instrumentos cientificos que foram construidos no decorrer do século XVII”
(ROSSI, 2001, p. 251) e que estao ligados, de modo inseparavel, ao avango do
saber cientifico. O telescopio, instrumento que auxiliou no desenvolvimento da
astronomia, surgiu no interior de uma ciéncia ja consolidada, diferente do
microscépio que levou a constituicdo de novas ciéncias (idem, p. 81). A
ampliacdo do poder do olhar através desses instrumentos acarretou também na
possibilidade de desbravar o mundo natural para além da capacidade dos
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sentidos, através da ideia de que “a natureza seja explicavel por meio de um
exame da sua estrutura corpuscular ou molecular” (idem, p. 80).

O fascinio pelo infinitamente pequeno se equipara pelo fascinio que o
infinitamente grande causa. Esses novos instrumentos permitiram a humanidade
examinar o mundo visivel mas também descobrir mundos desconhecidos: "cada
aperfeicoamento consideravel do telescopio e do microscépio “produz novos
mundos e terras desconhecidas para a nossa visao” (HOOKE apud ROSSI,
2001, p. 83).

A capa da revista Estudios de numero 139 traz um contraste entre uma
galaxia - ou a uma figura que nos remete a extensa dimensao do universo - e
uma mulher nua, segurando em uma das maos um de seus seios e na outra, a
cabeca de um bebé, provavelmente no processo de amamenta-lo. O contraste
entre o céu e a terra - afinal, trata-se de uma escultura de barro; contraste
também entre o infinito do cosmos, e a finitude da vida humana que ha pouco
chegou ao mundo; contraste também entre o tamanho do universo e o tamanho
do bebé, que, por sua vez, em algum momento, foi algo ainda muito, muito
menor. A crianca da ilustracao parece afastar o seio da mulher que a amamenta
e, com uma mao na cabega como que em espanto, direciona sua cabecga para
contemplar o céu.

“Nada distingue mais o homem antigo do moderno do que a sua entrega
a uma experiéncia cosmica que este ultimo mal conhece” (BENJAMIN, 2013, p.
64). Perda de uma experiéncia (Erfahrung em Benjamin) a partir da ascensao de
uma racionalidade instrumental. Assim, a um fenbmeno Optico se reduziu a
experiéncia césmica na modernidade, desde o desenvolvimento da astronomia.

Nas guerras modernas, novos astros surgiram nos céus.

Massas humanas, gases, energias elétricas foram langados em campo
aberto, correntes de alta frequéncia atravessaram as paisagens, [...] 0
espago aéreo e as profundezas dos mares ressoavam de hélices, e por
toda parte se escavavam fossas sacrificiais na terra-mae (BENJAMIN,
2013, p. 65)

Como num corpo feminino, um “grande assédio feito ao cosmos
consumou-se pela primeira vez a escala planetaria, isto €, no espirito da técnica”
(idem). A capa da revista Estudios ressoa essa relagao entre natureza/cosmos
e a imagem socialmente construida do feminino. Estrelas aparecem ao fundo de

uma mulher que tenta amamentar uma crianga. A crianga, com a mao na cabeca,
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parece dirigir seu olhar ao que parece uma galaxia. Poderia ser um planeta,
nutrindo os seres nele viventes, enquanto eles contemplam o universo. A capa
da revista refor¢ca essa imagem materna, como simbolo de correspondéncia com
o cosmos. Entretanto, como veremos adiante, ndo se trata de uma idealizagao
da maternidade nem de um destino incontestavel do corpo feminino. A
humanidade “¢ um microcosmo” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 71)”3 para os
pensadores romanticos e para os/as anarquistas aqui analisados/as’.

Uma outra experiéncia de natureza e conexdes cosmicas encontram-se
nas filosofias da natureza presentes no movimento anarquista. As lentes pelas
quais analisaram o mundo presente, estavam embebidas das concepc¢des
romanticas. Seus microscopios - com os quais também foi possivel analisar as
microrrelagdes de poder no seu presente - e seus telescopios - com os quais
perceberam a harmonia no universo - carregavam lentes que possibilitaram uma
leitura da natureza que se contrapunha a visao da ciéncia moderna hegemaénica.
Nao se trata aqui de dominacao da natureza, sendao de dominar a “relagcao entre
a natureza e a humanidade” (BENJAMIN, 2013, p. 65). Por conseguinte, diversas
filosofias da natureza emergiram, apontando para outras relagdes possiveis

entre os individuos e os seus entornos.

3 Merleau-Ponty traz essa afirmagéo em seu capitulo acerca da concepgdo romantica da
natureza. Entretanto, esta € uma concepgéao renascentista, retomada pelos/as romanticos/as.

4 Rossi indica que também o fisico Isaac Newton (1643-1727) evidenciou a possibilidade do
mundo do ‘infinitamente pequeno" operar com 0S mMesmos principios que operam no
macrocosmo (ROSSI, 2001, p. 290).
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Figura 21 - Capa da Revista Estudios, n. 144. | Figura 22 - Capa da Revista Estudios, n. 140.

Fonte: Revista Estudios, n. 144, agosto, Fonte: Revista Estudios, n. 140, abril, 1935.
1935.

Nuas, despidas de quaisquer roupagens, ao ar livre, as duas mulheres
dirigem seus olhares por cima dos ombros. O corpo da capa de numero 144,
sombreado, indica de onde vem a luz: do que esta atras. O passado. Nebuloso,
entretanto, iluminado, com cores vivas. A mulher da capa de numero 140, por
sua vez, apoiada em algo ao seu lado - que pode ser um tronco de arvore
cortado, representando algo que se perdeu; ou uma grande pedra, de algo que
tenta se manter rigido, sem mudancgas - ao olhar para o passado, encontra
fumaca, como se algo queimasse. Toda a paisagem tem tons mais acinzentados.
A imagem me lembra novamente a descrigdo de Walter Benjamin sobre o
Angelus Novus de Paul Klee: "Seu rosto esta dirigido para o passado. Onde nés
vemos uma cadeia de acontecimentos, ele vé uma catastrofe Unica, que acumula
incansavelmente ruina sobre ruina e as dispersa a nossos pés" (BENJAMIN,
1994, p. 225).

Aproprio-me dos dois olhares ao passado na escrita deste trabalho. O
passado como uma pilha de ruinas e destruicdo, e um outro passado como

possibilidade, ou ainda, como contraluz para as questdes do presente. Essas
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concepgdes também estdo presentes nas perspectivas dos/as contribuintes da
revista Estudios.

O que proponho aqui € uma analise do anarquismo a partir da sua
afinidade eletiva com o romantismo. Tomo a concepg¢ao elaborada por Michael
Lowy a partir da interpretacao deste termo alquimico, utilizado por Goethe para

intitular uma de suas obras. Lowy define por “afinidades eletivas”

um tipo muito particular de relagao dialética que se estabelece entre
duas configuragdes sociais ou culturais, que ndo é redutivel a
determinagao causal direta ou a “influéncia” no sentido tradicional. Se
trata, a partir de uma certa analogia estrutural, de um movimento de
convergéncia, de atragdo reciproca, de confluéncia ativa, de
combinagao capaz de chegar até a fusdo (LOWY, 2018, p. 11, tradugéo
minha)’®.

Assim, o enlace quimico (idem) entre a critica romantica da sociedade e
a proposicao revolucionaria do movimento anarquista proporcionou matizes
diversas na constituicdo da cultura anarquista da natureza e em suas propostas
cientificas. Um Romantismo Libertario foi o resultado dessa combinagdo. Vale
ressaltar que essa ndo é uma interpretacdo de consenso na historiografia
anarquista. Felipe Corréa e Rafael Viana da Silva, por exemplo, negam a viséo
romantica do anarquismo, embora atribuindo a esta apenas uma caracteristica
"primitivista"”® (CORREA; SILVA, 2013), da qual eu me afasto neste trabalho.

A fim de identificar e analisar os elementos constitutivos de uma filosofia
da natureza no movimento anarquista, visamos compreender o “pensamento tal
como ¢ sentido e o sentimento tal como é pensado; uma consciéncia pratica de
tipo presente dentro de uma continuidade vivente e interrelacionada”
(WILLIAMS, 2009, p. 181, tradugdo minha’’). Deste modo, explicito no proximo

topico os elementos dos sentimentos romanticos que influenciaram o

> un tipo muy particular de relacién dialéctica que se establece entre dos configuraciones

sociales o culturales, que no es reducible a la determinacién causal directa o a la "influencia" en
sentido tradicional. Se trata, a partir de una cierta analogia estructural, de un movimiento de
convergencia, de atraccién reciproca, de confluencia activa, de combinacién capaz de llegar
hasta la fusion (LOWY, 2018, p. 11).

76 O anarcoprimitivismo se caracteriza pela critica as origens e ao progresso civilizatério. Assim,
defendem a desindustrializagdo. Um expoente dessa corrente € o anarquista norte-americano
John Zerzan (1943).

7 “pensamiento tal como es sentido y el sentimiento tal como es pensado; una conciencia
practica de tipo presente dentro de una continuidad viviente e interrelacionada” (WILLIAMS,
2009, p. 181).
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pensamento cientifico libertario. Ao longo deste capitulo, apresento as lentes

pelas quais os/as contribuintes da revista Estudios analisaram o mundo.

3.1 Romantismo Libertario”®

“Assim como as flores dirigem sua corola para o sol, o passado, gracas a um

2

misterioso heliotropismo, tenta dirigir-se para o sol que se levanta no céu da historia’
(BENJAMIN, 1994, p. 224).

Compreendo o romantismo como um “movimento sociocultural
profundamente enraizado na histéria europeia, entre fins do século XVIII e
meados do século XIX” (SALIBA, 1991, p. 14), apoiando-me, contudo, na
“definicdo do romantismo como Weltanschauung, ou visdo do mundo, isto é,
como estrutura mental coletiva” (LOWY e SAYRE, 2015, p. 34). Parto do
pressuposto de que esse movimento surgiu como resposta as mudangas
desencadeadas apos a Revolugdo Francesa e a Revolugao Industrial, ou seja,
"é originariamente com as formagdes emergentes (embora muitas vezes no
formato de uma perturbagdo ou modificacdo dentro das antigas formas) com a
qual a estrutura de sentimento, como solugéo, se relaciona” (WILLIAMS, 2009,
p. 183, grifo do autor, tradugdo minha’®). Apesar dos diversos tipos®® de
romantismo, o eixo comum, o elemento unificador do movimento romantico, € a
sua “oposicdo ao mundo burgués moderno” (LOWY e SAYRE, 2015, p. 29).

Leonardo Boff, sobre a analise do romantismo realizada por Léwy e

Sayre, assim define esse movimento:

Trata-se de uma cosmovisao, de uma forma de habitar o mundo, ndo
apenas prosaicamente com artefatos, maquinas, ordenagdes sociais e
juridicas, mas, principalmente, habitar poeticamente o mundo ao
articular a maquina com a poesia, o trabalho rotineiro com a
criatividade, o interesse com a gratuidade, a objetividade nos
conhecimentos com a subjetividade emocional, o pdo penosamente
ganho com a beleza fascinante das rela¢des calorosas (BOFF apud
LOWY e SAYRE, 2015, p. 16).

8 N&o cito a revista Estudios neste capitulo, pois o objetivo desta tese é explicitar a influéncia
romantica no pensamento anarquista individualista. Assim, o capitulo 4 é todo dedicado a essa
relagéo.

9 "es origininariamente con las formaciones emergentes (aunque a menudo en forma de una
perturbaciéon o la modificacién dentro de las antiguas formas) con las que la estructura del
sentimiento, como solucién, se relaciona” (WILLIAMS, 2009, p. 183, grifo do autor).

8 Léwy e Sayre, a partir da nogéo de tipos ideais de sentido weberiano, classificam alguns
exemplos dos principais tipos de romantismo: o “restitucionista”, o conservador, o fascista, o
resignado, o liberal e o revolucionério e/ou utdpico.
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Ao afirmar que o romantismo visa “habitar o mundo poeticamente”, ha
de se ter ao menos dois pressupostos: na concepgdo romantica, ha uma
responsabilidade, uma autonomia, uma liberdade de cada individuo na forma
como vive a sua vida, como habita o mundo; fazer isso de modo poético, para o
romantismo, significa aliar sentimento e razdo, subjetividade e objetividade,
como afirmava o poeta inglés Wordsworth: “a poesia € emocgéao recolhida na
tranquilidade” (WORDSWORTH apud VIZZIOLI, 2013, p. 143), ou seja, “o poeta
nao deve iniciar a composig¢ao durante, ou logo apos, o impacto da emogao, mas
deve aguardar os pensamentos que ela por certo estimulara, para que o poema
tenha “um propésito digno” e a necessaria objetividade” (VIZZIOLI, 2013, p. 143),

do mesmo modo, portanto, deveria ser o viver.

Figura 23 - Capa da Revista Estudios, n. 105.

Fonte: Revista Estudios, n. 105, maio, 1932.
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Duas pessoas dancam, embaladas pela musica das marteladas de um
trabalhador que quebra o chio. Para Charles Fourier®! (1772-1837), o trabalho
deveria ser uma dimensao de prazer, organizado como um aspecto ludico e
alegre (BARROS, 2011). Habitar poeticamente o mundo poderia significar, por
exemplo, criar musica ao som do trabalho ou transformar os movimentos do
trabalho em jogos, dancas. Mas a realidade vivenciada pelos individuos
romanticos nao possibilitava essa experiéncia. A imagem da capa pode também
representar a diversdo de alguns setores da sociedade as custas do trabalho -
desgostoso - de outros. Schiller®? afirmara que, no seu tempo, “0 gozo foi
separado do trabalho” e, assim, “0 homem nao desenvolve a harmonia de seu
ser, e, em lugar de desdobrar em sua natureza a humanidade, tornou-se mera
cbpia de sua ocupacgédo, de sua ciéncia” (SCHILLER, 1963, p. 48). O trabalho
nao possibilita o desenvolvimento individual, mas transforma o trabalhador em
produto alienado do seu trabalho. “Repudio a realidade social atual, experiéncia
de perda, nostalgia melancodlica e procura do que foi perdido: tais sdao os
principais componentes da visdo romantica” (LOWY e SAYRE, 2015, p. 47). A
perda refere-se a “um conjunto de valores qualitativos, em oposi¢ao ao valor de
troca” (idem).

Com o advento do capitalismo, desenvolveu-se também o individuo
‘isolado”. A subjetividade do individuo €&, portanto, um desenvolvimento
moderno. Essa exaltacdo romantica da subjetividade - que emerge devido as
frustragdes desses individuos que vivem nesse contexto - “é uma das formas de
resisténcia a reificagao” (idem):

O capitalismo suscita individuos independentes para cumprir fungdes
socioecondémicas; mas quando esses individuos se transformam em
individualidades subjetivas, explorando e desenvolvendo seu mundo
interior, seus sentimentos particulares, entram em contradigdo com um
universo baseado na estandardizagdo e na reificagdo. E quando
reivindicam o livre trAmite de sua faculdade de imaginacéo, esbarram
na extrema platitude mercantil do mundo engendrado pelas relagdes
capitalistas. Nesse aspecto, o romantismo representa a revolta da

81 Fourier foi um expoente do socialismo utdpico e também considerado um socialista romantico,
e é talvez uma das melhores expressdées da nogdo de um socialismo que pretendia habitar
poeticamente o mundo. Teve como uma de suas referéncias o filésofo Jean-Jacques Rousseau,
quem considerava “um dos mais habeis pintores do amor’ (FOURIER, 1972, p. 31). Sobre a
nogéo de socialismo romantico, ver: Alexandrian, Le Socialisme romantique, Paris, Le Seulil,
1979.

8 Friedrich Schiller (1759-1805): poeta, filésofo, médico e historiador alem&o. Um dos
precursores do romantismo alemao.
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subjetividade e da afetividade reprimidas, canalizadas e
deformadas (idem, grifo meu).

Ha, entretanto, uma distincdo entre o individualismo romantico e o
individualismo do liberalismo moderno®3, visto que o individualismo romantico
‘enfatiza o carater unico e incomparavel de cada personalidade - o que [...]
conduz logicamente a complementaridade dos individuos em um todo organico”
(LOWY e SAYRE, 2015, p. 48). Unidade e totalidade s&o, assim, grandes valores
no romantismo: “Unidade do eu com duas totalidades abrangentes: por um lado,
com o universo inteiro, ou Natureza, e, por outro, com o universo humano, com
a coletividade humana” (idem). O primeiro valor do romantismo (individualismo)
€ moderno; no entanto, o segundo, que “revela uma dimenséo transindividual”
(idem) & um regresso a valores pré-capitalistas: para os romanticos, “o paraiso
perdido € sempre a plenitude do todo - humano e natural” (idem).

Para Johann Fichte (1762-1814), o Eu € autoconsciéncia pura
(BORNHEIM, 2013, p. 86). Assim, no movimento romantico, esse despertar para
a subjetividade, o primado a vida interior significou “profundeza, espiritualidade,
elevacgao e liberdade. [...] quando n&o significou também o "solo sagrado" da
verdadeira vida, o recesso do ideal, de onde o sentimento religioso brota, onde
a perfeicdo moral se abriga e a arte comega" (NUNES, 2013, p. 58).

Esse Eu carrega em si uma forga criativa, transformando o mundo
exterior de acordo com a imaginacdo produtora dos individuos. E tdo somente
atividade, dinamismo e agéo, criador da realidade, ou ainda, um “agir absoluto,
completamente livre e que é a liberdade mesma” (BORNHEIM, 2013, p. 86).
Vencendo os obstaculos, por vezes construidos por esse préprio Eu, ha uma
marcha para um ‘“infinito definitivamente distante - uma marcha, contudo,
redentora do homem” (FICHTE apud BORNHEIM, 2013, p. 92). A vida humana,

para romanticos como Saint-Simon®*, seria uma sintese de intelecto, agdo e

8 Ha também um romantismo liberal que, apesar da contradi¢do nos termos, faz criticas ao
mundo moderno, mas defende reformas e acredita que “o paraiso perdido ndo é inteiramente
incompativel com o presente capitalista” (LOWY e SAYRE, 1993, p. 31). No romantismo liberal
ha uma exaltagdo excessiva do individuo, descontextualizando a critica a modernidade
capitalista e ignorando a luta de classes.

8 Saint-Simon (1760-1825) foi um filésofo francés, considerado um dos fundadores do
socialismo. John Tresch (2012) analisa suas ideias a partir da concepcdo de uma ciéncia
romantica.
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emocao (TRESCH, 2012, p. 201). Um ser que pensa, sente e tem a poténcia de
agir livremente de acordo com seu pensar e sentir. Na compreensao romantica,
portanto, cada individuo vive, ainda que num estado potencial, um ideal de
humanidade (TRESCH, 2012, p. 242).

Se cada individuo carrega em si essa potencialidade, o individuo, entéo,
nao é um instrumento passivo da vontade geral. Ha, entretanto, além de uma
diferenca entre individuo e sociedade, uma relagao de interdependéncia. Apesar
do subjetivismo, ha a intengdo de um “alargamento sempre maior do eu, dando-
Ihe uma dimensdo metafisica que o confunde com o Universo e, em ultima
analise, com o Absoluto” (FICHTE apud BORNHEIM, 2013, p. 92). Nisso, a
natureza humana seria algo ‘“infinito e indeterminado” (FICHTE apud
BORNHEIM, 2013, p. 92). Assim, a busca de cada qual pelo seu caminho e a
sua liberdade carrega em si a intengdo da harmonia com os demais.

A fraternidade universal (THOMAS, 2010, p. 244), bem como a categoria
da unidade (FICHTE apud BORNHEIM, 2013, p. 91), constituem a outra
dimensao essencial do romantismo que aparece sobretudo na tematica de um
paraiso perdido. Parte do sentido de infinito, de absoluto, e se efetiva em termos
de busca, no sentido de recuperar uma unido desejavel, ao mesmo tempo em
que se expressa em um sentimento de perda irrecuperavel e, principalmente,
nostalgia. A nostalgia é, assim, a forma pela qual se extravasa o sentido “do
infinito, do absoluto interior @ alma humana condenada a sua finitude”
(BORNHEIM, 2013, p. 92).

Ao desenvolvimento subjetivo alia-se, assim, a busca pela unidade,
transcendendo-se na fraternidade universal. A busca pela unidade se refletiria
na relagdo com os demais individuos, mas também com os demais seres e toda
a natureza. Ao recusarem a sociedade do presente, os romanticos recusaram
também sua estética, o mecanicismo do seu conhecimento cientifico, sua viséo
de natureza e a relagao com ela. Sendo assim, pensadores romanticos como
Goethe e Schelling construiram reflexdes acerca do que chamaram de “filosofia
natural” (Naturphilosophie®®), buscando “retracar a agdo de uma “forga vital”

(uma espécie de mente universal) atuando na natureza” (SALIBA, 1991, p. 29).

8 A Naturphilosophie, ou Filosofia da Natureza, associa-se & reconfiguragdo da quimica na
Alemanha, defendendo uma concepg¢do organica da ciéncia. Mas apesar de ligada ao
romantismo e da sua negacéo do mecanicismo da fisica classica, ndo esta apenas no campo da
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A natureza, na concepcdo romantica, € compreendida como um
organismo em constante desenvolvimento progressivo, e a sociedade
considerada uma entidade fluida (TRESCH, 2012). As invengbes humanas -
como a industria e as artes - fariam parte desse desenvolvimento, como natureza
continuada pela humanidade. Haveria uma relacéo reciproca: “o homem é o vir
a ser consciente das coisas”, como se féssemos os pais de uma natureza da
qual somos os filhos (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 70). A humanidade, portanto,
“é a recapitulagdo e o contemporéneo da Criagdo” (idem). Com a sua forga
criativa e a faculdade criativa do pensamento, a humanidade, na compreensao
romantica, estaria incumbida de dar continuidade a obra (divina) da natureza na
terra (TRESCH, 2012, p. 226).

O Romantismo via toda a natureza como unida por meio de uma forga
viva subjacente e de formas arquetipicas. Humanos eles proprios
faziam parte do crescimento e do desenvolvimento incessante da
natureza, que se manifesta em criagdes de génio artistico e filosofico.
A imaginagao humana e os sentidos desempenharam um papel ativo
na formagao de fendmenos e na criagdo de uma "segunda natureza"
(TRESCH, 2012, p. 1-2, tradugdo minha)?2.

A jungao entre poesia e razao €, entao, central para a constru¢cao do
mundo idealizado pelo romantismo. Através da arte e da filosofia seria possivel
elevar a consciéncia das pessoas para além da consciéncia individual, visando
a uma participacdo em um todo mais amplo. Assim, a politica também se
apresenta como uma forma de arte para o pensamento romantico (TRESCH,
2012, p. 1-2).

ciéncia contra-hegeménica, visto que houve influéncia desta disciplina nos campos da ciéncia
mainstream, como no caso da quimica.

8 “Romanticism saw all of nature as united through an underlying living force and through

archetypal forms. Humans themselves were part of nature’s incessant growth and development,
which manifested in creations of artistic and philosophical genius. The human imagination and
senses played an active role in shaping phenomena and creating a “second nature.” (TRESCH,
2012, p. 1-2).
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Figura 24 - Capa da Revista Estudios, n. 72.

.,(‘ (et el

ESTUDIOS

CONTEMPLACION, Por Abel |

AGOSTO DE 1929 50 céntimos

Fonte: Revista Estudios, n. 72, agosto, 1929.

Uma mulher sentada sozinha em um tronco de arvore contempla o mar.
As cores do seu vestido remetem as cores do mar e da areia. A obra, presente
no Salén de Paris, do pintor Abel B., recebeu da revista Estudios a legenda de
“Contemplacién”. As cores parecem retratar um final de tarde, e a moga nada
mais faz a nao ser olhar a sua volta, enquanto apoia suas maos no tronco -
cortado, podendo representar o desenvolvimento das raizes de algo, ou mesmo
a perda dessas raizes. Seu vestido cai sobre 0 ombro esquerdo, de modo que
também essa parte de seu corpo pode contemplar a luz do pér do sol.

A contemplacao e o culto a natureza fazem parte das caracteristicas
principais do romantismo. Nesse sentido, o individuo moderno romantico,
apartado ha muito tempo de uma relagdo mais intima com a natureza, vé nela o

locus de seu pertencimento, o objeto perdido, o lar, seguro, para onde a alma
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romantica quer voltar. Essa relagdo com a natureza explicita a recusa romantica

com a organizagao societaria do presente:

por tras desses aspectos do culto da Natureza, enquadrados num
confronto dramatico com o mundo, esta silhuetada a tacita insatisfacao
com o todo da cultura, misto de afastamento desencantado e de
reprovagdo a sociedade, depois do assomo libertario do idealismo
politico de 1789 (NUNES, 2013, p. 69).

Na sua recusa a cultura do presente, o individuo romantico buscara
afastar-se de diversas formas: seja se retirando das grandes cidades para viver
no campo, seja refugiando-se nas artes, mas, principalmente, exaltando a

subjetividade. Nesse sentido, para Fichte,

a atitude inicial do fildsofo deve consistir num esforco de pensar-se por
dentro; toda filosofia depende desta atitude: pensa-te a ti mesmo. E
através da atividade do pensar-se a si mesmo, atinge o fildsofo a acao
efetiva do Eu puro, pela coincidéncia com o pensamento puro,
incondicionado, dindmico, que € principio metafisico de toda a
realidade. O pensar-se a si mesmo produz tudo. Nao s6 as coisas
extramentais, representadas, mas também a substancialidade do eu, a
razao individual (BORNHEIM, 2013, p. 86).

O Eu esta, portanto, no centro das preocupacdes filoséficas de Fichte:
“se queremos defender a liberdade, precisamos negar o mundo exterior”
(BORNHEIM, 2013, p. 88). Do mesmo modo, para Schelling, “a nossa percepg¢ao
nao €& um exercicio inteiramente natural, ela foi pervertida pela reflexdo”
(MERLEAU-PONTY, 2006, p. 63). No interior de si, entdo, que esta a
possibilidade de descobrir que se é livre, tal como a natureza, em constante
processo de transformacdo e libertacdo. "Consultei a natureza, isto é, o
sentimento interior" (BORNHEIM, 2013, p. 81), afirmara Rousseau, expoente do
pensamento romantico. Para o pensamento romantico, importa interiorizar-se a
fim de reencontrar a natureza no estado indiviso. Schelling coaduna com a
afirmacdo de Rousseau: “‘Na medida em que sou idéntico a Natureza,
compreendo-a tdo bem quanto a minha prépria vida” (MERLEAU-PONTY, 2006,
p. 63).

Para Fichte, cada ser € uma expressao do Absoluto, cada consciéncia
individual, uma manifestagao do “Eu puro” (BORNHEIM, 2013, p. 90). Assim, na
visdo romantica, cada um carrega, internamente, em si, a natureza, sendo parte
dela, portanto. E, assim, "uma natureza que se opde, portanto, a da concepcao

cartesiana e enciclopedista, que via nela algo de exterior, de objetivo, de



112

matematizado e racional" (BORNHEIM, 2013, p. 81). Esta concepg¢do de
natureza, exteriorizada, era, para Rousseau "a maior fonte de erros, e pelo que
representa de artificial e desvitalizado" (BORNHEIM, 2013, p. 81).

O mundo exterior, 0 mundo das representacdes, seriam obstaculos
tornados sensiveis, “a fim de que o homem possa cumprir seu dever moral”
(BORNHEIM, 2013, p. 89). E na moral que se encontra o “sentido definitivo do
mundo; nela se explicita a mola ultima que justifica toda a esfera das
representagdes” (idem). Se a humanidade da continuidade a obra divina da
natureza, tem consigo uma responsabilidade. Essa responsabilidade, entretanto,

nao é limitadora, mas ao contrario, libertadora. Para Fichte,

€ a crenga necessaria em nossa liberdade, em nossa agao positiva em
certas leis da conduta humana que se funda toda a consciéncia de uma
realidade exterior. Nao € a consciéncia do mundo real que € a razao
da necessidade de agir, mas € a necessidade de agir que € a razao da
consciéncia do mundo real (FICHTE apud BORNHEIM, 2013, p. 89).

Sendo assim, a existéncia ndo se afirma no cogito cartesiano, mas
através da acao, da agéncia, da liberdade. “Cada consciéncia € o seu proprio
fim” (FICHTE apud BORNHEIM, 2013, p. 90) e ndo deve, portanto, seguir leis
externas ou viver para o beneficio de outrem. A concepc¢ao de liberdade para o

romantismo se expressa na reflexao fichteana:

minha liberdade n&o é limitadora da liberdade do outro; e o outro néo
€ algo que me afete como uma coisa, que me determine desde fora.
Todo problema da relagao entre liberdade € sempre um problema de
interioridades e nunca de exterioridades. O outro me incita desde
dentro, desde minha interioridade, e ndo ha, propriamente, um afetar
desde fora, como uma coisa. A liberdade do outro ndo me toca como
se fosse algo de puramente exterior a mim, mas € uma incitagao
interna, uma solicitagdo ao didlogo, um interrogar a minha
espontaneidade a fim de que possa responder livremente. O eu
individual, portanto, ndo € uma realidade isolada, e sim um dialogo que
se encontra perfeitamente em casa dentro da comunidade de espiritos
(FICHTE apud BORNHEIM, 2013, p. 90).

Ou ainda, como expressa John Tresch, “o ser ndo € apenas o self (eu),
€ o self (eu) unido a um non-self (ndo-eu). Ser ndo € a vida individualizada, € a
vida individual unida a Vida Universal” (TRESCH, 2012, p. 241, tradugao nossa,
grifos do autor). Destarte, a liberdade individual ndo esta do lado oposto da
conex&o com os demais seres, na visdo romantica. E sempre imaginada como
concomitante a dependéncia e a responsabilidade: “freedom-in-connection”

(idem). Por conseguinte, o romantismo enfatiza a ética da auto-determinagao
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individual reconhecendo a dependéncia na sociedade e na natureza, visando ao
mutuo respeito entre humanos e ndao-humanos (TRESCH, 2012, p. 26).

E com Schelling, no romantismo, que se une a ideia do Eu
transcendental de Fichte com as questdes da natureza. Fichte ndo enxerga outro
interior sendo a consciéncia humana; Para Schelling, ao contrario, “toda coisa &
Eu” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 64). Coloca-se, assim, na busca da
compreensao da “pré-historia da consciéncia”, ou seja, “o0 mundo que circunda o
homem e sem o qual nem teria sentido falar em consciéncia” (BORNHEIM, 2013,
p. 99), voltando, assim, a fisica, n&o mecanicista, mas organicista.

Para este pensador, a vontade, o querer, € inerente ao espirito - “o
espirito s6 é porque quer”’; “o espirito € um querer originario. E esse querer deve
ser tao infinito como ele préprio” (SCHELLING apud BORNHEIM, 2013, p. 98).
Ha, assim, uma dimensao teleoldgica da aspiragdo do Absoluto. Desse modo,
ha na natureza um “principio de atividade, de vida, que lhe é inerente”
(BORNHEIM, 2013, p. 100).

o Espirito absoluto que habita o homem torna-se, nele, consciéncia e
liberdade; o mesmo Espirito também habita a natureza, mas nela
permanece cego e em estado de inconsciéncia, sem liberdade. Assim,
ha duas modalidades de inteligéncia: no primeiro caso manifesta-se
como consciéncia e no segundo permanece inconsciente; mas ambas
derivam de uma raiz comum, o Absoluto, e ambas s6 podem ser
elucidadas dentro de uma perspectiva teleol6gica (BORNHEIM, 2013,
p. 100).

A natureza, assim, teria como fim a perfeicdo, do mesmo modo que o
ser humano tentaria integrar-se ao Absoluto.

Aqui, a ideia central de natureza diverge da do determinismo
mecanicista, da fisica classica e do racionalismo: para Schelling, a ideia que a
sustenta é a de vida, ndo havendo, portanto, nada de “definitivamente morto ou
estatico no mundo exterior” (BORNHEIM, 2013, p. 101). Além disso, na ciéncia
romantica, € exaltada a espontaneidade - e ndo o movimento mecanicista - e o
holismo do organismo (TRESCH, 2012, p. 12) - o funcionamento do todo diz
sobre o comportamento de suas partes.

“A unidade esta no ponto de partida” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 97)

para Henri Bergson (1859-1941)87. O desenvolvimento carregaria consigo o

87 Henri Bergson (1859-1941), filésofo francés, dialogou com a biologia e escreveu uma obra
sobre a permanente criagdo de novidade pela natureza - A evolugéo criadora (1907).
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processo de afastamento dessa unidade para a qual os/as romanticos/as
pretendem retornar. “O organismo [...] nunca é idéntico ao seu passado, mas
nunca esta separado dele: ele se continua. A continuidade é uma continuidade
da natureza, e a humanidade tem o potencial de assumi-la, embora ndo seja este
0 objetivo da evolugdo. “Se o homem pode ser considerado um sucesso, €
porque tem em si 0 ndo-acabado e porque ele traz em si 0 elemento da criagao.
Mas o homem nao é a meta para a qual teria convergido a evolu¢gao” (MERLEAU-
PONTY, 2006, p. 99). A vida seria, entdo, como historia, uma constante
mobilidade. Nesse sentido, a consciéncia n&o se realiza sendo em multiplicidade.
“A matéria, ao criar obstaculos a vida, da-lhe ndo sé o terreno sobre o qual ela
pode realizar-se, mas também a maneira de realizar-se” (MERLEAU-PONTY,
2006, p. 100). A continuidade, assim, se da sempre de forma criativa. Schelling
também aponta para esse caminho, e percebe que a apreenséo do objeto se da
de forma limitada pela visdo, mas que tem um potencial de criagado poética em
seu proprio ato de ver. Para Schelling, a consciéncia “conhece o objeto tal qual
ela o visa; objeto que ndo é outra coisa sen&o a sua visada. Uma consciéncia
poética reconhece que ndo possui totalmente o seu objeto, que s6 o pode
compreender mediante uma verdadeira criacdo” (MERLEAU-PONTY, 2006, p.
80-81).

Bergson, em sua oposigdo ao mecanicismo e ao criacionismo, apontou
para a "evolugao criadora", considerando que "ndo havia um plano divino da
criagcdo, sendo a histéria da vida marcada por uma progressividade
indeterminada e nao-linear" (QUELUZ, 2020, p. 227). A luta do élan vital contra
as limitagdes da matéria acarretaria o processo evolutivo, e a inteligéncia e a
consciéncia humana, nesse sentido, seriam expressdes do "coragao criativo da
natureza" (idem). A influéncia bergsoniana no anarquismo - embora criticada por
Kropotkin, que a considerava metafisica e ndo cientifica (QUELUZ, 2020, p. 227)
- vai ao encontro de uma resisténcia romantica contraria ao evolucionismo
darwiniano e sua ideia de predeterminacao, e encontra reforco também do
evolucionismo de Schelling, que visava a “uma filosofia que é voltada para a
vida, aquilo que estda em processo de tornar-se” (LOVEJOY apud QUELUZ,
2020, p. 228).
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Figura 25 - Capa da Revista Estudios, n. 161.

Fonte: Revista Estudios, n. 161, fevereiro, 1937.

Duas criangas, duas possibilidades. Uma representando vida: um bebé
recém-nascido, colorida; a outra, morte, como que crucificada, numa suastica,
em preto e branco, com destaque para o vermelho do sangue. Um mesmo
simbolo que pode levar a caminhos diferentes. A moral que aprisiona as
mulheres a maternidade como unico caminho possivel de realizagdo sendo
também aquela que produz a morte, descartando vidas. Antagonismos,
oposigoes, polaridades, duas faces possiveis de um mesmo elemento®8.

A filosofia da natureza teria como fungdo descrever a evolugdo da
natureza, processo considerado dinamico e em sentido progressivo, dado
através do antagonismo de forgas. Exemplo disso seria a reprodugao, que

através da polaridade entre os sexos, supera seu dualismo a partir de um novo

8 Michael Léwy e Robert Sayre (2015) também apontam para os desdobramentos do
romantismo, que desembocou tanto nos socialismos quanto nos fascismos.
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individuo, por sua vez, criador de novos dualismos. Nessa resolugéo, busca-se
a perfeicao e a beleza.

O préprio romantismo formava com o mecanicismo um jogo de forgcas
antagobnicas. Tresch (2012, p. 3) lista do lado do romantismo as seguintes
caracteristicas: emocéao, desejo, paixao; espirito; sensag¢ao, cor, sentimento;
moral, natureza personalizada; liberdade; totalidades (sintese); retrogrado,
nostalgico; organismos. Ao lado do mecanicismo, lista outras: razdo; matéria;
massa, movimento, numero/quantidade; amoral, natureza impessoal;
determinismo; partes (analise); progressivo, voltado para o futuro; maquinas.

Esses pares de opostos que Tresch aponta entre romantismo e
mecanicismo correspondem aos pares geralmente descritos por autoras dos
estudos feministas da ciéncia e da tecnologia (MAFFIA (2005); KELLER (1991))
como caracteristicas que historicamente sao atribuidas, respectivamente, as
mulheres e aos homens. Para Anson Rabinbach, “os projetos de dominio da
natureza e de busca da autonomia que informam a ciéncia sao valores
essencialmente masculinos, nascidos de um sentido de impoténcia e da
necessidade de apagar as diferengas ndo erradicaveis” (RABINBACH, 1989, p.
125). Fazendo parte do outro lado do par, a ciéncia e a tecnologia desenvolvidas
a partir de uma visdo de mundo romantica valorizam outros aspectos da
dimensao do conhecimento e estabelecem outra relagdo com a natureza.

Nesse sentido, Rabinbach afirma que “o projeto racionalista de subjugar
as forgas naturais e a idealizagao utépica destas compartem uma visdo comum
da natureza como fonte metahistérica de verdade ética” (RABINBACH, 1989, p.
125). Entretanto, é possivel perceber pela analise do movimento romantico e
anarquista que ndo ha uma leitura comum da natureza que, por sua vez,
fundamentaria acdes éticas. A percepgao que esses movimentos nos incitam (e,
sobretudo o anarquismo individualista) é a de que, tal como Foucault identificou
na filosofia antiga, ha o estabelecimento de um vinculo entre “a elaboragédo dos
saberes sobre o mundo a transfiguracéo critica de si” (STEPHAN, 2015, p. 110).
Desse modo, a teorizagao sobre a natureza é compreendida “sob o viés pratico
do cuidado de si” (STEPHAN, 2015, p. 92). O conhecimento tedrico, assim, teria
um carater imediatamente pratico, visto que se refere a exercicios éticos que,
por sua vez, dizem respeito a atitude critica dos individuos em relagao ao

contexto social e cultural em que estéo inseridos (STEPHAN, 2015).
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A construcdo do conhecimento se da, portanto, em um processo
dialético: “Os discursos ndo sao apenas palavras: eles sao as praticas materiais-
semiodticas por meio das quais s&o constituidos tanto os objetos de atengao como
os sujeitos cognoscitivos” (HARAWAY, 2017, p. 52). E, por sua vez, os discursos
sdo também, e principalmente, constituidos na interagdo e na contradicdo com
a realidade socio-historica.

A atitude critica do individuo romantico frente ao objeto do conhecimento
e da sua constituicdo enquanto sujeito, assentada na negagao da modernidade
capitalista e da ciéncia dela advinda®, ilumina na leitura da natureza outras
percepgdes. Destarte, o romantismo “usou nog¢des associadas com 0s processos
da vida - crescimento e holismo, causalidade circular, e a luta produtiva e
harmonia entre as polaridades - para caracterizar poemas, pessoas, nacdes, e
o cosmos” (TRESCH, 2012, p. 2, tradugdo minha®®). John Tresch aponta para o
carater organicista do romantismo, em contraposi¢gdo ao mecanicismo da ciéncia
moderna hegemonica (idem).

A relagcdo romantica com a natureza é sempre de contemplacéao e culto.
Assim, no contato com a natureza, com o mundo organico, o individuo romantico
se reconhece, se identifica, encontra correspondéncia: "as correspondances dao
forma a um conceito de experiéncia que contém elementos de -culto"
(BENJAMIN, 2015, p. 135). Essa correspondéncia situa-se no passado, diz
respeito a uma experiéncia passada, de um passado longinquo: "As
correspondéncias sdo os dados da rememoracado. Nao sdo dados historicos,
mas da pré-historia" (BENJAMIN, 2015, p. 137). A pré-histéria, concebida a partir
do ideal de reconexao com o todo, de experiéncia das sociedades sem classes,
representa o ideal, impulsiona a nostalgia do paraiso perdido, arruinado com o
desenvolvimento da humanidade e sua separag¢ao da natureza.

A técnica, em seu papel de mediacao, estabelece novas percepc¢des de

relagdo com a natureza. A técnica moderna tem como um de seus tragos romper

8 E importante ressaltar, entretanto, que a ciéncia moderna hegemoénica deve também a ciéncia
romantica, pois muito do que foi desenvolvido com essa visdo de mundo se permaneceu e se
incorporou ao mainstream, principalmente em algumas ciéncias naturais. Um exemplo seria a
quimica, “carregada de teologia” (TRESCH, 2012), pois busca enxergar a vida nos menores
fenbmenos.

% “Romantics used notions associated with the processes of life—growth and holism, circular

causality, and the productive struggle and harmony between polarities—to characterize poems,
persons, nations, and the cosmos” (TRESCH, 2012, p. 2).
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com as sinestesias e metaforas que outrora remetiam a harmonia entre a
humanidade e a natureza. O romantismo visa ao restabelecimento dessa
conexao. Nas mais diversas manifestacdes artisticas os romanticos
expressaram seu culto a natureza e também a melancolia que a perda e a
separagao lhes causaram. Wordsworth (1770-1850), poeta romantico inglés,
acusava a “sociedade” da dissolug¢ao dos vinculos sociais: “A sociedade afastou
um homem do outro/Indiferente ao sentimento universal” (WORDSWORTH apud
THOMPSON, 2002, p. 24).

A rememoragao a que as correspondéncias levam dizem respeito a uma
“vida anterior™®' (BENJAMIN, 2015, p. 137). Essa vida anterior é a da conexao,
da ndo separabilidade. Desta forma, nessa concepgao, entre o natural e o
cultural ha uma continuidade. No contato com o objeto de conhecimento, o
observador olha e é também visto. Os olhares intimos devolvidos pela natureza
demonstram que humanidade e natureza nao estao apartadas, relacionam-se,
partilham da mesma experiéncia e compreendem-se, ou melhor, correspondem-

se:

[...] no olhar vive a expectativa de ser correspondido por aquele a quem
ele se oferece. Quando essa expectativa é correspondida [...], o olhar
vive plenamente a experiéncia da aura. "A capacidade de percepgéo é
uma forma de atencado", escreve Novalis. Essa capacidade de
percepcdo ndo é sendo a da aura. A experiéncia da aura assenta,
assim, na transposigdo de uma forma de reagao corrente na sociedade
humana para a relagdo do mundo inerte ou da natureza com o homem.
Aquele que é olhado, ou se julga olhado, levanta os olhos. Ter a
experiéncia da aura de um fenémeno significa dota-lo da capacidade
de retribuir o olhar (BENJAMIN, 2015, p. 143).

O sujeito do conhecimento ndo tem, portanto, “um olhar conquistador
que nao vem de lugar nenhum” (HARAWAY, 1995, p. 18), como aponta Donna
Haraway em critica a nogdo de objetividade pretensa por uma perspectiva de
ciéncia neutra: um olho distante, que vé sem ser visto; representa, sem ser
representado. Esse distanciamento do sujeito cognoscente responde ao
“‘interesse do poder desmesurado” (HARAWAY, 1995, p. 19). A relagao que se
estabelece com o objeto do conhecimento pode se dar, assim, numa relagao de

dominagao e nao de correspondéncia.

%1 Benjamin utiliza essa expressdo em referéncia a um poema homoénimo de Charles Baudelaire
(1821-1867).
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H4, assim, o reconhecimento de uma histéria da natureza por parte do
romantismo, e com isso, também a compreensao da “sua sujeicdo a alteragao
pela tecnologia humana” (TRESCH, 2012, p. 5, tradu¢dao minha). Desse modo,
para alguns cientistas romanticos, as maquinas teriam um papel central e
benéfico no desenvolvimento da natureza, dada a sua possibilidade de refazer,
remodelar, reimaginar o mundo (TRESCH, 2012, p. 6).

Para John Tresch, na era romantica, as maquinas exemplares eram
vistas como ambiguamente vivas: alimentadas pelo vapor, pela eletricidade e
outras forgas sutis, carregavam em si sua propria forga motriz, acarretando os
conceitos de forces vives e de "energia potencial" (TRESCH, 2012, p. 12). Essas
‘maquinas romanticas”, na categorizacdo de John Tresch, sdo diferentes das
‘maquinas classicas”: ndo estao relacionadas exclusivamente a conceitos de
racionalidade e imutabilidade, mas sim com conversdo, imaginagado e
transfiguracdes fantasticas; sao flexiveis, ativas e compostas de elementos vivos
e inanimados; envolviam a participagdo dos observadores, bem como a
espontaneidade natural e em desenvolvimento constante. Desse modo, seus

efeitos foram estéticos e também afetaram estados emocionais.

Esses novos dispositivos acompanharam uma nova compreensao da
natureza, como crescente, complexamente interdependente e
modificavel, e do conhecimento, como uma intervengdo ativa e
transformadora na qual os pensamentos, sentimentos e intengdes
humanas - em resumo, a consciéncia humana - desempenharam um
papel inevitavel no estabelecimento da verdade (TRESCH, 2012, p. x).

A ciéncia e a tecnologia seriam, assim, componentes integrais da
humanidade, numa relagao dialética em que ambos sado ator e instrumento na
criacado de uma “segunda natureza” (TRESCH, 2012, p. 4). Assim, a
humanidade, sendo parte do constante crescimento da natureza, continuaria a
sua criagdo com a imaginagao e os sentidos. Nessa visdo, a humanidade era
compreendida como uma espécie de “animal tecnologico” (TRESCH, 2012, p.
25). Integrar a humanidade e todos os seus aspectos em uma "sintese viva" era
um objetivo romantico e, para alcancga-lo, a tecnologia seria fundamental. Os
novos poderes da industria poderiam, assim, potencializar a construgcao do
estado de inteireza e harmonia com a natureza. Nesse sentido, o romantismo é
uma “critica moderna da modernidade” (LOWY e SAYRE, 2015, p. 43), visto que

se revoltam contra ela, mas também recebem a sua influéncia. E em termos
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modernos que dirigem a sua critica, ou seja, “a visdo romantica constitui uma
“autocritica” da modernidade” (idem, grifo dos autores).

Ao desenvolver uma filosofia da natureza romantica, compreendendo a
ciéncia e a tecnologia como dimensdes do desenvolvimento natural, e
reconhecendo a interdependéncia entre as ordens natural, social e técnica, o
pensamento romantico possibilitou também a emergéncia de novas teorias do

conhecimento:

0s orgaos dos sentidos e as faculdades internas dos observadores
eram vistos como tendo um papel ativo na constituicdo dos fenémenos,
assim como os dispositivos de observacao e experimentagdo. Como
tem sido argumentado em recentes discussdes do ideal cientifico, a
epistemologia tem uma dimensao ética: muitos dos pensadores [...]
avancaram uma forma ou outra de uma ética que visava a liberdade
através da conexao - com outros humanos, com o resto da natureza, e
com as maquinas (TRESCH, 2012, p. 6, tradugdo minha®2).

Essa mudanca metafisica, epistemolégica e ética serviu de guia para
novas orientagdes politicas: é dela que partem o republicanismo radicalizado e
o socialismo moderno (idem).

A deturpacao dos ideais da Revolugao Francesa e os contrastes sociais
profundos advindos da promessa de progresso que a Revolugao Industrial
carregava, ocasionou em alguns individuos profundos sentimentos de recusa a
sociedade. Para Fourier, para citar um exemplo, se tratava de um mundo as
avessas: “a riqueza, a opuléncia e o luxo opondo-se ao trabalho, a miséria e a
fome” (SALIBA, 1991, p. 27). Entretanto, a sensagado de impoténcia frente as
mudangas e de perdas que pareciam irrecuperaveis, possibilitou criagcbes das
mais diversas.

A fim de negar a realidade indigesta, os romanticos se refugiaram nas
mais diversas expressées humanas: nas artes, em pesquisas a fim de retomar a
cultura de povos tradicionais, na edificagdo de uma filosofia romantica, de uma
concepgao de historia, nos estudos sobre linguas originarias, na espiritualidade,

no ocultismo, no retiro para contatos mais proximos com a natureza, e,

92 “the sense organs and inner faculties of observers were seen to play an active role in the
constitution of phenomena, as were devices of observation and experiment. As has been argued
in recent discussions of scientific ideal, epistemology has an ethical dimension: many of the
thinkers considered here advanced one form or another of an ethics that aimed at freedom
through connection - with other humans, with the rest of nature, and with machines” (TRESCH,
2012, p. 6).
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sobretudo, na construcdo de utopias - “sem confundir-se com os mitos
paradisiacos, a energia utopica romantica se produz, entdo, num mesmo
movimento, a partir da negagao radical do presente e da interrogacao frenética
e compulséria do futuro” (SALIBA, 1991, p. 28), retomando do passado (por

vezes lendario ou mistico) elementos perdidos:

A visao romantica toma um momento do passado real, no qual as
caracteristicas funestas da modernidade ainda n&o existiam e os
valores humanos sufocados por ela ainda existiam, e transformam-no
em utopia, moldam-no como encarnagao das aspiragdes romanticas.
E assim que se explica o paradoxo aparente de que o “passadismo”
romantico também pode ser um olhar para o futuro; a imagem de um
futuro sonhado, além do mundo atual, inscreve-se na evocacao de uma
era pré-capitalista (LOWY e SAYRE, 2015, p. 44).

Para Lowy e Sayre, “o romantismo representa a revolta da afetividade
reprimida, canalizada e deformada sob o capitalismo, e da “magia” da
imaginacado banida do mundo capitalista” (LOWY e SAYRE, 1993, p. 26). Dessa
visdo de mundo, diversos foram os “tipos” de romantismo que emergiram. A partir
da concepgéao de “tipos ideais”, no sentido weberiano, Lowy e Sayre separam os
seguintes tipos: o romantismo “restitucionista”, que visa “restabelecer normas
sociais e culturais pré-capitalistas desaparecidas (geralmente medievais)
(LOWY e SAYRE, 1993, p. 29, grifo dos autores); o romantismo conservador,
que visa “manter a sociedade e o Estado tais como existem nos paises nao
afetados pela Revolugdo Francesa (Inglaterra e Alemanha no final do século
XVIII, inicio do século XIX)” (idem); o romantismo fascista, “forma moderna e
bem particular na qual o neo-romantismo se transforma em ideologia fascista ou
nazista [...]. um dos seus temas dominantes é o 6dio ao mundo moderno e a
nostalgia de uma comunidade organica do passado” (LOWY e SAYRE, 1993, p.
30); o romantismo resignado ou “desencantado”, que pode carregar uma viséo
tragica do mundo ou uma atitude reformista, e “compreende que o
restabelecimento das estruturas pré-capitalistas € impossivel e considera,
mesmo se lamentando profundamente, que o advento do capitalismo industrial
€ um fato irreversivel ao qual é preciso se resignar” (idem); o romantismo liberal,
que apesar de ser uma contradicdo nos termos, se baseia “num mal-entendido,
pois, para o romantico liberal, o paraiso perdido nao € inteiramente incompativel

com o presente capitalista: bastaria curar os males mais flagrantes deste com
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reformas sociais e morais” (LOWY e SAYRE, 1993, p. 31); e, por fim, o que

interessa neste trabalho: o romantismo revolucionario e/ou utépico:

Recusando tanto a ilusdo de um retorno puro e simples as
comunidades organicas do passado quanto a aceitagao resignada do
presente burgués - aspira - de modo mais ou menos radical e explicito,
conforme o caso - a abolicdo do capitalismo e ao advento de uma
utopia futura, na qual certos tracos e valores das sociedades pré-

capitalistas seriam reencontrados (LOWY e SAYRE, 1993, p. 31).

Michael Lowy e Robert Sayre apontam cinco caracteristicas da
modernidade capitalista-industrial que o romantismo, em suas diversas facetas,
recusa: a quantificagdo, a mecanizagdo e o desencantamento do mundo, a
abstracdo racionalista e, por fim, a dissolucdo dos vinculos sociais (LOWY e
SAYRE, 2015).

Na visdo romantica, todas as caracteristicas que eles consideram
negativas da sociedade moderna derivam da quantificagdo mercantil: “O
envenenamento da vida social pelo dinheiro e o do ar pela fumaca industrial sdo
entendidos por varios romanticos como fenbmenos paralelos, resultantes da
mesma raiz perversa” (LOWY e SAYRE, 2015, p. 59).

A quantificagdo do mundo se reflete também na relagao da civilizagéao
industrial com a natureza, que dela s6 enxerga matéria-prima a ser extraida. Da
critica romantica a essa dimenséo, relaciona-se também a critica a mecanizacao
do mundo, resultante do organicismo do romantismo. Recusam, assim, o
mecanico, o artificial, em prol do vivo, do dindmico, do organico.

A critica a mecanizagcao se reflete na negacédo da substituicdo de
humanos por maquinas, bem como pela transformagdo da humanidade em
maquinas ou meras ferramentas na producao capitalista-industrial. O modelo
fabril, todo mecanizado, racionalmente organizado para prever e impossibilitar
imprevistos e a espontaneidade humana, é descrito por autores como Karl Marx
como um ambiente feio e desagradavel. Nesse sentido, o Estado moderno
recebe criticas: “muitos dos romanticos consideraram o Estado moderno,
baseado no individualismo, na propriedade, no contrato e na administracéo
burocratica racional, uma instituicdo tdo mecanica, fria e impessoal quanto uma
fabrica” (LOWY e SAYRE, 2015, p. 63).

A essa organizagdo politica e econbmica, alguns romanticos

acrescentam a critica a abstragao racionalista, revelada no sistema econdémico
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moderno que se baseia no valor de troca (LOWY e SAYRE, 2015, p. 64), na
nogao abstrata de liberdade presente nas constituicbes dos Estados modernos
e também na abstracdo das nogdes universalistas ou principios e regras gerais.

Em reacdo a essa abstracdo racionalista, o romantismo propde o
‘retorno ao concreto” (idem), através do historicismo e da valorizacdo de
tradicdes locais e aspectos concretos e especificos de cada realidade. Além
disso, também a “reabilitagcdo dos comportamentos ndo racionais e/ou nao
racionalizaveis” (LOWY e SAYRE, 2015, p. 65), como o tema da loucura e do
amor.

Com as caracteristicas apontadas acima, a modernidade capitalista-
industrial, através de seus calculos e medidas, teria desencantado o mundo.
Sendo assim, para Lowy e Sayre, o romantismo corresponde a uma tentativa de
“reencantar o mundo” (LOWY e SAYRE, 2015, p. 53). A principal forma
encontrada para isso foi através do “retorno as tradigdes religiosas e por vezes

misticas” (idem). Além disso, os/as romanticos/as voltam-se também

para a magia, as artes esotéricas, a feiticaria, a alquimia, a astrologia;
redescobrem os mitos pagaos ou cristdo, as lendas, os contos de
fadas, as narrativas “goéticas”; exploram os reinos ocultos do sonho e
do fantastico - ndo apenas na literatura e na poesia, mas também na
pintura (idem, grifo dos autores).

Assim, as artes sao instrumento privilegiado para a expressao
romantica, pois visavam a uma consciéncia poética que atuasse no mundo e o
transformasse, o criasse.

O reencantamento da natureza, através de uma filosofia romantica da
natureza, também faz parte da recusa romantica ao crescente desencanto do
mundo. Nesse sentido, a busca constante pelas “correspondéncias” entre “a
alma humana e a natureza, o espirito e a paisagem, a tempestade interna e a
tempestade externa” (LOWY e SAYRE, 2015, p. 55), seja nas artes ou na
concepgao de natureza presente no pensamento romantico, responde a esse
impeto.

As correspondéncias remetem também as conexdes entre os seres. A
dissolucdo dos vinculos sociais, a alienacdo das relagcbes humanas, sao
dolorosamente sentidos pelos/as romanticos/as. As comunidades pré-
capitalistas, a vida antes das cidades, antes do isolamento do individuo moderno,

sdo constantemente retomadas e almejadas nas obras romanticas. E na
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rememoracao do passado que se acende a centelha revolucionaria - "O passado
acompanha as correspondéncias com um murmurio; e a experiéncia candnica

delas tem o seu lugar proprio numa vida anterior"®® (BENJAMIN, 2015, p. 137).

Figura 26 - Capa da Revista Estudios, n. 81.

ESTUDIOS

POEMA INFANTIL

MAYO DE 1930 50 céntimos

Fonte: Revista Estudios, n. 81, maio, 1930.

O “Poema infantil” na capa da revista Estudios de maio de 1930 se refere
a uma danga circular, uma ciranda, entre criangas. A infancia, no romantismo,
tem um importante papel: é a vida “anterior”, o mundo de inocéncia, simboliza
também a infancia da humanidade, mais proxima do “mundo anterior’, da
unidade. O momento em que ainda a humanidade ndo havia se corrompido. “O
homem n&o é naturalmente vicioso; tornou-se vicioso” (STAROBINSKI, 2011, p.
36), afirmara Starobinski referindo-se ao pensamento de Jean-Jacques

Rousseau.

% A vida anterior é também a tradugdo de um poema de Charles Baudelaire (1821-1867)
retomado por Walter Benjamin em sua obra: Baudelaire e a Modernidade; edi¢ao e tradugéo de
Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2015.
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Ha, no pensamento romantico e, como veremos, na critica anarquista
individualista a sociedade vigente uma separagao entre a vida “natural”’ e a vida
“artificial”. Como se, no seu desenvolvimento, a humanidade se separasse cada
vez mais do mundo natural e se “corrompesse”, ndo apenas moralmente, mas

no modo de viver e organizar a sociedade.

as “falsas luzes” da civilizagéo, longe de iluminar o mundo humano,
velam a transparéncia natural, separam os homens uns dos outros,
particularizam os interesses, destroem toda possibilidade de confianga
reciproca’ e substituem a comunicagao essencial das almas por um
comeércio facticio e desprovido de sinceridade; assim se constitui uma
sociedade em que cada um se isola em seu amor-proprio e se protege
atras de uma aparéncia mentirosa (STAROBINSKI, 2011, p. 38).

Dai que o problema ndo se trata de uma “natureza humana” que é
violenta em si mesma, nem de um desenvolvimento natural que é, por definicéo,
brutal. O problema é ‘0 homem em relagao” (STAROBINSKI, 2011, p. 34) -
Rousseau separa humanidade de sociabilidade. A adversidade, entdo, o “mal’,
esta no que esta fora, na paixao pelo exterior: “se 0 homem se entrega inteiro a
seducao dos bens externos, sera inteiramente submetido ao império do mal’
(STAROBINSKI, 2011, p. 35).

A liberdade humana de negar o dado natural gera um “velamento”, uma
“‘mascara”, uma vida artificial - pois que se da através da técnica, pelo artificio.
Separando a funcido das maos - do fazer, do transformar - do simbolo do coracéo
- em termos de sentimento e verdade interior -, para Rousseau, € nessa

transformagao do mundo natural que ocorre, entao, a corrup¢gao humana.

E entre as mdos do homem, e ndo em seu coragdo, que tudo degenera.
Suas maos trabalham, mudam a natureza, fazem histéria, ordenam o
mundo exterior e produzem, com o tempo, a diferenga entre as épocas,
a luta entre os povos, a desigualdade entre os “particulares™
(STAROBINSKI, 2011, p. 35).

A “inocéncia original” se degenera. “A histéria das técnicas € exposta em
estreita ligagdo com a histéria moral da humanidade” (STAROBINSKI, 2011, p.
39) além de uma ligagéo do problema econémico com o problema moral.

Entretanto, este ndo € um caminho perdido. Para voltar ao estado desse
‘mundo anterior”, seria necessario buscar a si mesmo, colocar-se em relagao
consigo: “recolher-se em si sera [...], em qualquer tempo, o recurso da salvagao”
(STAROBINSKI, 2011, p. 35). Este retorno permitiria um reencontro com uma

infancia, ou estado original, ainda nao “corrompido” pelas relagdes e pela
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organizagdo social. Nessa ideia de retorno a si mesmo, visando a natureza
interior, se pode pensar no “romantismo como movimento espiritual” (LOWY,
2013, p. 17), a medida em que, para fildsofos como Bergson, espirito significa
consciéncia e, como veremos, para os/as anarquistas aqui analisados,
espiritualidade refere-se ao “conhecimento de si e do seu papel na harmonia
universal, interconectada” (LIMA, 2020).

Essa divisdo entre o humano/natureza e o seu entorno/artificial, ou do
individuo em relagdo aos seus semelhantes, também gerou outras cisdes.
Rousseau, que sera endossado pelo anarquista individualista Han Ryner
posteriormente, acusava a distingdo entre as agdes e os discursos, ou entre o
agir e o pensar de cada individuo. Assim, “0 eu do homem social ndo se
reconhece mais em si mesmo, mas se busca no exterior entre as coisas; seus
meios se tornam seu fim. O homem inteiro se torna coisa, ou escravo das
coisas...” (STAROBINSKI, 2011, p. 39). Ha, em Rousseau, uma denuncia dessa
alienacao e a proposicdo de um retorno ao imediato, sendo necessario sempre
‘curtas e frequentes revolugdes”, isto €, “com um estado de anarquia
permanente” (STAROBINSKI, 2011, p. 47).

Ha também, é claro, diferenciagcbes entre o pensamento de Rousseau e
0s anarquismos. Para aquele, o contrato social demanda certo sacrificio de parte
dos direitos individuais a fim de garantir a autopreservagao na vida coletiva. Para
os/as anarquistas, entretanto, “ese ‘contrato’ ya estaria violando la libertad del
hombre natural, y lo que ellos pretenden es la restauracion de la condicion
natural en cualquier nivel de las relaciones humanas” (LITVAK, 2001, p. 44).

Rousseau, assim, embora um dos principais fildsofos do lluminismo, foi
também precursor do romantismo e seu pensamento teve forte influéncia no
movimento anarquista, sobretudo em suas contribuicdes as reflexdes éticas. E o
romantismo €, entdo, um olhar que cobra uma reestruturacao ética do passado.
A compreensao de uma vida que ocorre aqui e agora, que demanda revolugdes
internas através de um dominio de si, acusando um despotismo que esta na
relacdo com os seus semelhantes mas também em relacdo as suas proéprias
necessidades, sdo elementos presentes em algumas correntes do romantismo
mas também nas correntes filosoficas gregas do estoicismo e do epicurismo.

Também as contribuicdes da filosofia da natureza deste ultimo refletem no
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pensamento socialista do século XIX®*. No proximo topico, recorro a essas
reflexbes a fim de dar continuidade ao material que compbe as lentes

anarquistas® nas suas visdes de mundo.

3.2Da filosofia como medicina da alma: Estoicismo e Epicurismo
“ Como convém preparar-se para a perfeicdo?
Convém procurar alcangar Epiteto passando por Epicuro.
[...] - Como viverei na calma?
Na calma, poderei viver, doce e sobriamente, como Epicuro, mas com o espirito de Epiteto”
(RYNER, s/d, p. 32-36).

Figura 27 - Capa da Revista Estudios, n. 87.

Fonte: Revista Estudios, n. 87, novembro, 1930.

Algumas pessoas deliciam-se de frutas, deitadas em um campo ou

jardim. Uma pessoa parece tocar uma flauta; outras duas levantam seus bragos

% Exemplo disso & a tese de doutorado de Karl Marx, Diferenga entre a filosofia da natureza de
Democrito e a de Epicuro (1841).

% E importante frisar que tanto o romantismo quanto o estoicismo e o epicurismo, n&o se tratam
de concepgdes que sao consensuais nos movimentos anarquistas.
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segurando, talvez, uma taga: um brinde as “delicias do jardim”®. O homem de
pele mais escura retratado na pintura carrega apoiado em sua cabeg¢a um cesto
com mais frutas. As pessoas mais brancas da cena sao as mais a vontade,
deitadas como se a espera de que as delicias chegassem a elas. A pintura
parece remeter ao famoso jardim de Epicuro. Entretanto, a desigualdade entre
aqueles que vivenciam o prazer e aqueles que o proporcionam, aponta também
a apropriagao politica que os/as contribuintes da revista fazem das ideias desse
fildsofo: “A doutrina de Epicuro bastar-me-a, se eu possuir as coisas necessarias
a vida e se eu tiver saude. [...] Mas na doenca ou na fome, ela ndo basta”
(RYNER, s/d, p. 35), afirma Han Ryner, anarquista individualista francés
contribuinte da Estudios.

A reestruturagcdo ética apontada pela critica romantica dos/as
anarquistas contribuintes da revista encontrou nas filosofias antigas do
estoicismo e do epicurismo caminhos possiveis para uma filosofia pratica de
vida, que ressoasse com as suas apostas no papel de cada individuo frente a
necessidade da revolucio social.

Ao anarquismo individualista, ndo se trata somente de uma critica a
organizacao social e do trabalho. Uma revolugcdo que trouxesse melhoria nas
condi¢cbes materiais de vida da classe trabalhadora ndo basta ao seu projeto
revolucionario. Importa, a esses anarquistas, que as necessidades basicas
sejam supridas, mas que conjuntamente a isto, os individuos busquem também
a sua felicidade - e se responsabilizem por isso. Do mesmo modo, ndo sao
possiveis uma reestruturagdo ética e uma vida plena, convivendo com
desigualdades sociais. Contudo, ndo sdo caminhos que se trilham separados,
ou colocando énfase em um e postergando o seguimento do outro. Para os/as
anarquistas analisados/as neste trabalho, € necessario o cruzamento entre uma
critica econdmica e uma critica ética.

E a ética é o nucleo central das escolas estoica e epicurea. No entanto,

de pouco valeria tratados éticos filoséficos recheados de palavras, se a propria

% As delicias do Jardim é também o titulo de um artigo, citado neste capitulo da tese, de José
Ameérico Motta Pessanha sobre o pensamento de Epicuro.
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vida desses pensadores nio fosse a sua filosofia. Estoicismo®” e epicurismo®
afinam-se com o anarquismo individualista a partir de uma filosofia pratica.

Fil6sofos aludem a praticas e a tedricos/as anarquistas; anarquistas
recorrem as teorias filosoficas... O que faltava nesse caldo, aponta Acosta
(2010), eram os/as anarquistas aludindo a praticas filoséficas. E o que fazem,
diretamente, contribuintes da revista como Han Ryner e Maria Lacerda de Moura,
ou os diversos artigos que dissertam sobre a arte de viver, a amizade, a
felicidade; ha também um texto do filosofo estoico romano Séneca®, um de
Velasco sobre os epicureos, artigos de Ryner sobre o estoicismo... Retomando
uma reflexdo de Acosta (2010), o anarquismo - individualista, sobretudo -
aparece, entdo, como um eco de como a filosofia ja foi vivida.

Houve, em meados do século XIX, uma retomada dessas filosofias.
Dentro do campo socialista, Karl Marx (1818-1883) escreveu sua tese de
doutorado sobre a Diferenga entre a filosofia da natureza de Democrito e a de
Epicuro, apresentada em 1841. As ideias que remetem a nog¢ao de individuo e
da sua autonomia eram bem vindas no periodo de escrita de Marx: “Sé agora
chegou a época em que sera possivel entender os sistemas dos epicuristas, dos
estoicos e dos céticos. Trata-se das filosofias da autoconsciéncia” (MARX, 2018,
p. 25), afirmara o fildsofo aleméao.

Ao diferenciar a filosofia da natureza de Demacrito e de Epicuro, Marx

evidencia que este ultimo teria introduzido a nog¢do de liberdade advinda da

7 Estoicismo: Escola de filosofia helenistica fundada pelo fildsofo grego Zeno de Citio (335-264
a.C.). Baseou-se numa ética de acordo com as leis da natureza e a afirmagéo de um Logos
Divino que regia o universo. A felicidade, para os estoicos, seria encontrada no dominio das
paixdes. Teve como principais expoentes os fildsofos romanos Séneca (4 a.C.-65 d.C.) e Epiteto
(50-135).

% Epicurismo: Sistema filoséfico atribuido ao filésofo grego Epicuro (341-270 a.C.). E
caracterizado por uma concepgado materialista da natureza e a defesa da busca de prazeres
moderados na busca da liberdade e tranquilidades plenas.

% Han Ryner critica o estoicismo de Roma e, em relagéo a Séneca, afirma que ao considerar os
atos deste fil6sofo, devemos considera-lo mais um advogado, defensor do estoicismo, do que de
fato um filésofo estoico. Ainda assim, ha um texto de Séneca sobre a escolha de amigos na
revista Estudios de numero 72. Marco Aurélio, também considerado um fildsofo estoico, &
rechagado por Ryner por ter sido um imperador - "no podemos decir que ciertas personas sean
grandes fildsofos porque hablan con elocuencia acerca de la virtud, sino que daremos el nombre
glorioso de verdadero filésofo a aquellos que practiquen la virtud. El sabio es a la vez la obra
maestra y el autor de la misma" (RYNER, Estudios, 1935, n. 145, p. 16). Epicuro e Epicteto
viveram as suas filosofias ndo sendo fildsofos que falam sobre o que nio vivem: Epicteto era
grego, mas viveu a maior parte da sua vida como escravo em Roma. Seu proprio nome, em
grego, Epiktetos significa “o comprado” /” o adquirido”; de Epicuro, conta-se que sofria de calculo
renal e, com isso, conviveu com a dor fisica.
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propria natureza, uma contraposicdo a um materialismo mecanicista presente
em Democrito. Neste, a movimentagao dos atomos em queda se daria em linha
reta; Epicuro, por sua vez, afirma que ha uma declinacéo, o que possibilitaria o
encontro dos atomos e, assim, a formacdo do mundo.

Marx aponta ainda uma inovagdo do pensamento de Epicuro. Para o
fildsofo grego, os atomos possuem peso. Com isso, o atomo passa a ter, entéo,
uma singularidade'®: “o peso torna-se fundamento da singularizagédo, da
individuagdo” (PESSANHA, 1992, p. 12). Se fossem, entretanto, quedas em
trajetoria paralelas, n&o possibilitariam colisbes e, assim, ndo haveria o
surgimento das coisas. Mas Epicuro traz a ideia de clinamen - um pequeno
desvio das leis mecanicas (idem). “Os atomos sao corpos puramente autbnomos
ou, muito antes, corpos pensados como tendo autonomia completa, como os
corpos celestes” (MARX, 2018, p. 76). Nao se movimentam em linha reta e, sim,
inclinada. A declinacéo, assim, rompe com os “lagcos do destino” (LUCRECIO
apud MARX, 2018, p. 76): “pode-se dizer do atomo que a declinagao seria aquele
algo em seu amago que é capaz de contra-atacar e resistir’ (MARX, 2018, p. 76).

A necessidade, portanto, ndo é a unica possibilidade da movimentacéao
dos atomos, sendo que ha o acaso e a vontade - uma alteragdo de caminho vai

da necessidade a liberdade, portanto, da fisica a ética:

[...] do mesmo modo como o atomo se liberta de sua existéncia relativa,
da linha reta, abstraindo dela, declinando dela, também toda a filosofia
epicurista declina da existéncia limitadora sempre que sua intengéo é
apresentar a existéncia do conceito da particularidade abstrata, da
autonomia e da negacdo de toda relacdo com outra coisa (MARX,
2018, p. 79).

O clinamen, ao mesmo tempo que explica o surgimento das coisas,
afirma a possibilidade de uma reorientagao da vida interior de cada ser humano
(PESSANHA, 1992). Em um momento de ascensdo do materialismo, os/as
socialistas encontraram na filosofia da natureza de Epicuro um outro
materialismo que nao fosse mecanicista. Tanto o pensamento de Marx como
dos/as anarquistas, oscilam entre o olhar romantico para o passado - e a sua

exigéncia de uma reestruturacéo ética - e o materialismo. Epicuro possibilita,

100 Merleau-Ponty (2006, p. 9) também aponta para essa relagdo: “Ha um parentesco entre a
ideia de atomo e o individualismo”.
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assim, reconstruir a ética com base em um materialismo que se estrutura numa
nocao de liberdade.

A filosofia da natureza presente nessas filosofias antigas se conectava
diretamente com o pensamento ético e o modo de viver. No Estoicismo, a fisica
visava ao reconhecimento dos seres como parte de um todo e de perceber a
transformacao constante das coisas. Sendo assim, a légica e a fisica
funcionavam como um treinamento para o pensamento ético e a agdo (ACOSTA,
2010, s/p).

Crisipo, considerado o maior génio do estoicismo por Han Ryner,

se negaba a separar el pensamiento del acto, lo mismo en el hombre
que en el Universo. Para el estoico, la antiquisima pugna acerca de lo
que en la actualidad llamamos la primacia de la voluntad o de la
inteligencia carece de sentido, lo mismo si la aplicamos al hombre
como si la extendemos hasta el Gran Todo (RYNER, Estudios, 1935,
n. 145, p. 15).

O universo (ou, a natureza), era considerado, entdo, um espago
harmonico, porque organizado e racional. Do mesmo modo, o corpo humano:
ambos eram um todo composto por partes que nao continham sentido em si,

mas relacionadas umas com as outras compunham esse todo racional.

O absolutamente perfeito € Deus, o qual encerra toda a perfeicao da
natureza, integralmente. E a natureza, em sua integridade, € racional.
[...] nada sem vida e raz&o pode gerar um ser vivo e seres racionais;
ora, o mundo gera seres vivos e racionais; logo, o mundo é vivo e
possui razdo (ULLMANN, 2008, p. 8).

Desse modo, o deus estoico ndo FEZ o cosmos, sendo que E o cosmos.
Assim, “la metafisica estoica es un poderoso monismo materialista. Todo lo que
existe es corporal” (RYNER, Estudios, 1935, n. 145, p. 15).

Um corpo, para os estoicos, € algo ao mesmo tempo ativo e passivo,
coexistindo e se complementando essas duas partes. O elemento passivo seria
o da matéria. O ativo foi denominado "Forca". Nao haveria matéria sem que
estivesse agrupada e sustentada pela forca; do mesmo modo, nao poderia haver
forca sem que existisse matéria para que a apoiasse. A forga, assim, € também
material, representada pelos estoicos com as aparéncias do fogo. Nao se trata
aqui, todavia, de um fogo que seca e destroi: "es un fuego animado que da vida;
es un fuego inteligente y artista. Este fuego extranamente sutil, penetra y
envuelve - al igual que el éter definido por los sabio modernos - todas las partes
de la materia" (RYNER, Estudios, 1935, n. 145, p. 15).
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Ha, com isso, uma dupla afirmagé&o: o corpo humano é formado por algo
que compde todas as coisas do mundo; € também uma matéria unica, que forma
um individuo, como corpo pensante, vivente e sensivel. Da primeira afirmacao,
extrai-se a conexdo com os outros seres e seus semelhantes’®'; da segunda,
uma importancia a esse corpo do individuo. Um pensamento que nido tem
teleologia implicita nem explicita. Se trata de um modo de conduzir a vida, séo
“formas de existéncia”, em que "a teoria € a alma, a pratica € o corpo € o
progresso ¢ a salide do organismo" (ACOSTA, 2010, s/p, tradugédo minha'%?).

A ciéncia da natureza se apresenta, entdo, como condi¢cao para uma vida
prazerosa, para o epicurismo'%3, e em harmonia, para o estoicismo. A partir dela,
também, é que se pode compreender questdes geradoras de sofrimento, como,
sobretudo, a morte.

Para o epicurismo, a morte nada mais € do que a desagregacéo dos

atomos e, com isso, o fim das sensa¢des do corpo que por eles era composto.

Acostuma-te a ideia de que a morte para nés nao é nada, visto que
todo bem e todo mal residem nas sensagdes, € a morte é justamente
a privagao das sensagdes. A consciéncia clara de que a morte nao
significa nada para nés proporciona a fruicdo da vida efémera, sem
querer acrescentar-lhe tempo infinito e eliminando o desejo de
imortalidade.

[...] Nao existe nada de terrivel na vida para quem esta perfeitamente
convencido de que ndo ha nada de terrivel em deixar de viver
(EPICURO, 2002, p. 27).

N&o ha o que temer, portanto. E um medo que vem do desconhecimento
do que acontece na natureza. A preocupacgao deveria se voltar a “como viver a
vida?”. Nesse sentido, os epicuristas e os estoicos também tém as suas
contribuigdes.

Séneca, fildsofo estoico romano do século |, afirmava que muitos
lamentam essa “maldade da natureza” - a morte - pois pensam que temos uma
curta existéncia. Nao é este o problema, de acordo com o filésofo: “Nao temos
exatamente uma vida curta, mas desperdicamos uma grande parte dela”
(SENECA, 2006, p. 26). Em vez de olhar a finitude da vida como uma maldade

101 vale destacar que Epicuro em sua escola filosofica (“uma confraria ou comunidade”) admitia
entre seus membros mulheres e escravos (PESSANHA, 1992, p. 4).

102 "theory is the soul, practice is the body, and progress is the organism’s health" (ACOSTA,
2010, s/p).

13 “ngo se podem gozar prazeres puros sem a ciéncia da natureza” (EPICURO apud
PESSANHA, 1992, p. 10).
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da natureza, deveria se ver que a vida nos foi dada para que realizemos
importantes tarefas: “se desperdigada no luxo e na indiferenga, se nenhuma obra
€ concretizada, por fim, se ndo se respeita nenhum valor, ndo realizamos aquilo
que deveriamos realizar, sentimos que ela realmente se esvai” (SENECA, 2006,
p. 26). E, portanto, um problema de viver erroneamente a vida. Um mal viver.
Para esses fildsofos, desperdicamos a vida com coisas que pouco valem
o tempo gasto. Preservamos o que adquirimos com 0 nosso tempo, embora
desperdicemos tempo adquirindo coisas. Ha, assim, um chamado de atencéao
para o que vale a vida, mas também uma valoriza¢ao do 6cio, ou ao menos, uma
valorizagdo de um tempo bem gasto - com as artes e as amizades,

principalmente.

Nada esta mais longe do homem ocupado do que viver, nenhuma coisa
€ mais dificil de aprender. Para todas as outras artes, ha muitos
mestres em diferentes lugares, dentre os quais encontram-se até
mesmo criangas com habilidade para ensina-las. Deve-se aprender a
viver por toda a vida e, por mais que te admires, durante toda a vida
deve aprender a morrer (SENECA, 2006, p. 41).

Sendo assim, a vida se torna breve e agitada para aqueles que temem
o futuro, negligenciam o presente e esquecem o passado (SENECA, 20086, p.
70). Deve-se, entdo, gastar tempo consigo mesmo e viver os dias como se
fossem o ultimo. Mas como organizar essa vida no presente se temos desejos e
necessidades?

Para o epicurismo, trata-se de eliminar necessidades e atingir a auséncia
da dor. Para isso, € preciso opor-se a “busca desenfreada e ansiosa de bens”
(PESSANHA, 1992, p. 15). O individuo deve conseguir discernir o que sao
necessidades naturais de imposi¢gdes do seu meio social. S6 assim é possivel

alcancar a ataraxia, a impertubabilidade de espirito.

[...] dentre os desejos, ha os que sao naturais e os que séo inlteis;
dentre os naturais, ha uns que sdo necessarios e outros, apenas
naturais; dentre os necessarios, ha alguns que sdo fundamentais para
a felicidade, outros, para o bem-estar corporal, outros, ainda, para a
prépria vida. E o conhecimento seguro dos desejos leva a direcionar
toda escolha e toda recusa para a saude do corpo e para a serenidade
do espirito, visto que esta ¢é a finalidade da vida feliz: em razdo desse
fim praticamos todas as nossas agoes, para nos afastarmos da dor e
do medo (EPICURO, 2002, p. 35).

Se pao e agua sao saborosamente ingeridos por quem deles necessita,
Epicuro conclui que os desejos naturais sdo faceis de serem satisfeitos. Dificil
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sdo os inuteis. Sendo assim, “prazer” para a ética epicurista tem um sentido que
nao se refere a uma vida cheia de aparatos, ocupagdes ou praticas prazerosas:
“‘prazer [...] € auséncia de sofrimentos fisicos e de perturbagbes da alma”
(EPICURO, 2002, p. 43). Desta forma, prudéncia é a palavra de ouro para a ética

epicurista e a estoica.

Pode haver alguma coisa mais tola, me diga, que a maneira de viver
desses homens que deixam a prudéncia de lado? Vivem ocupados
para poder viver melhor: acumulam a vida, dissipando-a. [...] A
expectativa é o maior impedimento para viver: leva-nos para o amanha
e faz com que se perca o presente. Daquilo que depende do destino,
abres mao; do que depende de ti, deixas fugir (SENECA, 20086, p. 46).

Nao se pode suplantar a necessidade nem o acaso. Mas € na vontade
de cada um que reside a liberdade. E no proprio individuo que estdo as
possibilidades do seu florescimento: é necessario, portanto, um cultivo de si. Um
retorno a si mesmo a fim de encontrar o que nido foi contaminado pelas
circunstancias externas. Cuidar de si como um vigia noturno. “O fim principal a
ser proposto para si proprio deve ser buscado no préprio sujeito, na relagao de
si para consigo” (FOUCAULT, 1985, p.69). Visar a outras contemplagdes, outras
praticas de pensamento.

E inGtil, portanto, buscar a felicidade no exterior, “si antes no hemos
aprendido a ser dichosos, si antes no hemos preparado el campo espiritual
interno, para que las impresiones que de fuera vengan produzcan las imagenes
de humor y gozo que necesita nuestro espiritu" (VAQUER, Estudios, 1929, n. 69,
p. 14). Ao Epicurismo, se coloca a questao da possibilidade de viver uma vida
plena apesar das impossibilidades das condi¢des histéricas e objetivas. Exige,
entretanto, condigcdes de vida adequadas, dai também a participacdo de
mulheres, estrangeiros e escravos - grupos excluidos da vida politica na
antiguidade classica - no Jardim de Epicuro. Construir, assim, um “mundo
interior, subjetivo, a ser libertado das ilusdes e crendices que atormentam e
escravizam a alma” (PESSANHA, 1992, p. 8).

E nesse sentido que a filosofia emerge como pratica e pratica
terapéutica. A filosofia importa por causa de seus efeitos - curativos e
libertadores: “cultivo da filosofia ndo enquanto erudicdo, mas enquanto medicina
da alma” (PESSANHA, 1992, p. 9). Uma medicina que se refere a atengéo e ao

cuidado com o corpo e na mesma medida com as perturbacdes que afetam a
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alma, que se expressam na revista Estudios nas questdes relacionadas ao
cuidado de si. Alma - enquanto sujeito de agao, de vontade - e corpo estdo
conectados e se complementam, de modo que um n&o pode ser instrumento do
outro: sdo relagdes reciprocas que garantem que, sendo um sujeito agente
consigo mesmo e se harmonizando internamente, o individuo possa alcangar
uma forma de viver bem no mundo. Tarefa esta que nao tem limite de idade:
“Que ninguém hesite em se dedicar a filosofia enquanto jovem, nem se canse de
fazé-lo depois de velho, pois ninguém jamais é demasiado jovem ou demasiado
velho para alcangar a saude do espirito” (EPICURO, 2002, p. 21).

O ato filosofico, portanto, ndo se situa apenas no nivel do pensamento:
visa a uma melhora do sujeito pensante. Trata-se de “praticas que podiam ser
fisicas, como nos regimes alimentares, ou discursivas, como no dialogo e na
meditagao, ou intuitivas, como na contemplacdo, mas todas pretendiam efetuar
uma modificagdo e uma transformagao no sujeito que as praticava” (HADOT
apud ACOSTA , 2010, s/p, tradugdo minha'®). Refere-se a uma estética da
existéncia que se constroi pelo uso sabio e regrado dos prazeres (FOUCAULT,
2014b) e conduz a uma revalorizagado do tempo: “O presente é onde se esta,
onde se vive, se &, se sente a sensagao que se sente, onde se é feliz ou ndo”
(PESSANHA, 1992, p. 16). O passado aparece como rememoragao subjetiva,
de onde é possivel recordar da possibilidade da felicidade (sem, entretanto,
perder a corporeidade do presente). Também o futuro tem a sua importancia,
enquanto esperanga (PESSANHA, 1992), mas ndo se tem como objetivo o
planejamento desse futuro, visto que é imprevisivel. E uma ac&o sobre si mesmo
no presente. Se o futuro é inimaginavel, a harmonia - o sonho - se traduz em

praticas presentes que a constroem cotidianamente.

Através das suas palavras e dos seus exemplos, os verdadeiros
estoicos libertam os homens da tirania do estado. Estendem a
humanidade a todos, o abraco estreito da fraternidade civica. Para
eles, todos os homens sdo irmaos, ndo apenas alguns desocupados
privilegiados nascidos no mesmo solo (RYNER, 1935, p. 22, tradugéo
minha'),

104 “practices which could be physical, as in dietary regimes, or discursive, as in dialogue and

meditation, or intuitive, as in contemplation, but were all intended to effect a modification and a
transformation in the subject who practised them” (HADOT apud ACOSTA, 2010, s/p).

105 “Por sus palabras y por sus ejemplos, los verdaderos estoicos libertan al hombre de la tirania
del estado. Ensanchan a todos la humanidad, el estrecho abrazo de la fraternidad civica. Para
ellos, todos los hombres son hermanos, no solamente algunos hombres desocupados de
privilegio nacidos en el mismo suelo” (RYNER, 1935, p. 22).



136

Nos textos estoicos, a humanidade e todos os seres sdo o
desenvolvimento do seu principio, ou seja, da sua “razao seminal’, para usar um
termo de Han Ryner (1935). Nos seres inanimados, isso significa conter as
partes que o constituem em uma ordem constante; nos seres viventes, € uma
causa geratriz, “um manancial de vida, uma “natureza” (RYNER, 1935, p. 22).
Enquanto nos animais se refere a um apetite, tendéncia ou desejo, nos seres
humanos diz respeito as faculdades humanas da razéo e da vontade. Isso posto,
o que as filosofias estoicas e epicureas apontam € a constituicdo de uma arte de
viver que, por sua vez, esta calcada em principios éticos e racionais.

“A arte de viver? Nao deveria esta apoiar-se sobre uma ciéncia da vida?”
(RYNER, 1935, p. 3, tradugdo minha'%). Embora apoie-se também sobre uma
ciéncia da vida, o proprio Ryner afirma tratar-se, sim, de uma arte. Uma arte que
para um/a contribuinte da revista Estudios, J.M.M.'%  deveria estar presente em
todas as escolas, das elementares as superiores.

Nesse sentido, S. Velasco, em Reivindicacion de dos filosofias
vitiperadas: El pensamiento de socrates a través de los cinicos y los epictreos
(Estudios, 1936, n. 149, p. 23) aponta a importancia da filosofia para a arte de

viver - ou da filosofia como arte de viver:

la Filosofia ha de ensefiar conocerse uno a si mismo — de acuerdo
con la recomendacion de Soécrates — y a conocer también los
principios constitutivos de las cosas para adaptarlos a la propia
conservacion y a los placeres del individuo (VELASCO, Estudios, 1936,
n. 149, p. 23)108,

A ciéncia deve se recorrer, 8 maneira de Epicuro: sem se escravizar a
ela e estudar as hipéteses que explicam os fendmenos sem, entretanto, mostrar
preferéncia por alguma (VELASCO, Estudios, 1936, n. 149, p. 23), ou seja,
manter-se aberto a outras possibilidades. Para isso, € preciso olhar para dentro,

pois como afirma M. Medina Gonzalez em Interna Armonia, "la verdade fluye de

106 «; El arte de vivir?... ; No debe éste apoyarse sobre una ciencia de la vida?” (RYNER, 1935,
p. 3).

197 Nao ha mais informagdes sobre a/o autor/a do artigo além destas iniciais do seu nome. O
artigo em questao recebeu o titulo de El arte de vivir e foi publicado em 1937 na revista Estudios
de n. 164, p. 23-24.

198 Embora eu ndo va aprofundar essa questéo neste trabalho, vale destacar também a influéncia
da filosofia de Sécrates para as/os contribuintes da Estudios. Neste artigo, Velasco aproxima as
filosofias dos cinicos e dos epicureos a de Sdcrates, apontando em quais elementos Sécrates
concordaria com aqueles.
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tu corazon. [...] Enciende tu lampara y mira dentro de ti (GONZALEZ, Estudios,
1929, n. 69, p. 21).

A liberdade interior abre espago para romper com o determinismo das
situagdes e das afirmagdes, e como o atomo desvia seu curso, através do auto
governo construir o proprio caminho.

Desde o nascimento, os seres tendem a auto conservacgao, buscando o
que €& apropriado a sua constituicdo e rechagando o que |hes & adverso.
Enquanto as plantas tém fun¢des de reproducao e nutricdo, os animais somam
essas fungdes vegetativas as sensagdes e locomogdo; a humanidade, por sua
vez, além das fungbes vegetativas e animais, exerce as fungdes da razao:
aquisicao de saber, temperancga e valor (RYNER, 1935, p. 22). Sdo meios que
servem a um fim “mais elevado” de harmonia e beleza. Para o estoicismo, a
tendéncia da vida a harmonia e a beleza sdo os fins secundarios da natureza
(idem). Conhecer-se a si mesmo possibilita o seguimento deste fim, e esta,
entdo, na base do estoicismo. Sabedoria e esforgco para realizar o bem que de
mim dependem; indiferenga pelo que ndo depende de mim. Assim, opera-se uma
critica da vontade. De Epicuro, os/as anarquistas extraem uma analise critica

dos desejos.

la sabiduria es un método de liberacién: el esfuerzo de modelar su
propia vida segun la belleza, en vez de dejarla modelar segun la
fantasia préxima. La considero como un arte o como algo muy préximo
al arte. Su caracter diferencial es armoénico, porque el artista y la obra
forman unidad (RYNER, 1935, p. 57).

A sabedoria opera como um método de libertacdo. A introspeccgéo, o
voltar-se a si mesmo, o cuidado de si, possibilita ampliar as possibilidades de
acao externa e de construgdo de si. Nado € que o sujeito se constitua sem a
influéncia do ambiente externo ou que as condi¢cdes externas nao o atravessem
ou nao o limitem. Contudo, a liberdade subjetiva € o que possibilita agdes
virtuosas e a composi¢éo de harmonias: “[...] a vitoria da minha razdo nas minhas
acdes é precisamente o que denomino liberdade” (RYNER, 1935, p. 53). Um
“artesanato ético interior” (PESSANHA, 1992, p. 18). Assim, afirma Ryner, a

obra-prima de Epicteto ndo seria, entdo, o "Manual"'%®, mas sim, "Epicteto", o

195 O Enchiridion, ou Manual de Epicteto, é o livro de conselhos éticos compilado por um aluno
de Epicteto, no inicio do século Il.
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proprio esculpir-se, compor a sinfonia do seu préprio ser e conduzir o seu mundo
interior, para dai, entédo, agir no mundo que esta além de si mesmo.

Para tanto, J.M.M. da a receita do seu "balsamo magico":

"una cucharada de Optimismo

una cucharada de Tolerancia

una cucharada de Valor

una cucharada de Estoicismo

una cucharada de Comprension" (J.M.M., Estudios, 1937, n. 164, p.
24).

Figura 28 - Capa da Revista Estudios, n. 76.
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Fonte: Revista Estudios, n. 76, dezembro, 1929.

Mulheres brincam nuas em uma praia, enquanto um homem se
aproxima. As mais préximas dele escondem os seus corpos do olhar do homem,
embora o recebam sem se afastar. Uma delas parece sorrir. Atras, as que estao
em alguma brincadeira com um bastdo, ndo tomam consciéncia do ocorrido,
visto que o homem aparece proximo a uma arvore e afastado da brincadeira. A
imagem, como aponta a legenda, representa Nausicaa: a filha do rei que acolheu

Ulisses apods seu naufragio, conforme a Odisseia de Homero. Com essa histéria,
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Homero fala da hospitalidade entre os gregos''® ou os "direitos de um
estrangeiro" (xenia). Nao obstante as discussdes sobre o cosmopolitismo no
periodo helenistico, a leitura do editorial da revista em relacdo a cena
supracitada certamente se refere a possibilidade da condi¢do de estrangeiro
assegurar a liberdade pessoal (MOLES apud STEPHAN, 2015, p. 87), néo
pertencendo a patria.

A participagao dos estrangeiros, das mulheres e dos escravos nessas
filosofias - estoicismo e epicurismo - apresentaram-se como subversido em sua
época e carregam uma nogao de totalidade do individuo em relagdo aos demais
seres. Nesse sentido, as amizades tém uma grande importancia, pois a partir do
contato com o outro, o individuo pode ampliar a sua percepg¢ao sobre si mesmo.
O outro é, assim, indispensavel para a cultura de si (FOUCAULT, 2010).

As fungdes proprias que a humanidade tem (como exercitar a sabedoria
e se relacionar harmoniosamente com os demais) demandam uma harmonia do
individuo consigo mesmo e do individuo com o seu entorno. Sendo assim, é
possivel afirmar que a organizacao (via Estado?) “s6 aparece onde a existéncia
é frustrada” (DUPONT apud ACOSTA, 2010, s/p, traducdo minha''"). E ai que
se fundamenta, sobretudo, a apropriacdo dos/as anarquistas individualistas da
estética da existéncia construida pelos estoicos e epicuristas. Com ressalvas,

entretanto:

Sé estoico, pero sin permitir que el estoicismo aduerma o mate el deseo
y la ambicion de poner fin al dolor y al mal, tanto tuyo como de tus
semejantes. Sé estoico sin dejar que el estoicismo paralice tus ansias
y tus rebeldias, sin que te crezcan callos en tu conciencia que te
insensibilicen ante la injusticia que te rodea, sin que el fatalismo corroa
tus entranas (J.M.M., Estudios, 1937, n. 164, p. 23-24).

Uma apropriagdo que se da no ambito do cultivo de si, de um
autogoverno, de uma autogestao na constituicdo de si mesmo enquanto sujeito.
Sao imperativos éticos que nao desconsideram a ampliagcdo da harmonia entre

z

pensamentos e acgdes, artista e obra, e, portanto, entre individuo e mundo. E a

110 “Escutai-me, criadas alvos-bragos, vou falar./Com a ajuda de todos os deuses que do Olimpo
dispdem/esse homem veio frequentar os excelsos feacios:/antes, com efeito, pareceu-me ser
ordinario;/agora parece com deuses, que do largo paramo dispéem./Tomara homem assim fosse
chamado de meu marido,/morando nessa terra, e lhe agradasse ficar aqui mesmo./Vamos,
criadas, dai comida e bebida ao estranho”./Assim falou, e elas a ouviram direito e obedeceram,/e
junto a Odisseu puseram comida e bebida./Ele bebia e comia, o muita-tenéncia, divino Odisseu,/a
larga; ha muito tempo nao tocava em comida” (Od., VI, 239-50); (HOMERO, 2014, p 182).

111 “grganization appears only where existence is thwarted” (DUPONT apud ACOSTA, 2010, s/p).
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defesa de um progresso de natureza ética e que, portanto, ndo segue o
progresso da civilizagao. A revolugao nao esta para depois, visto que a vida &
agora. Trata-se de tensionar o instante para viver a vida plena. Uma tarefa que
se torna ainda mais urgente, porque possivel de ser colocada em pratica no
agora. "El maximo de placer y felicidad, con el minimo de dolor, para ti y tus

semejantes. Ese debe ser nuestro lema" (J.M.M., Estudios, 1937, n. 164, p. 24).

3.3 O Ethos Revolucionario'!?
“De revolugdo em revolugéo o curso da histéria assemelha-se aquele de um rio estancado de
espago em espago por comportas”
(RECLUS, 2002, p. 38).
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Fonte: Revista Estudios, n. 89, janeiro, 1931.

112 Nzo é objetivo deste trabalho apresentar uma categorizagdo fechada de um conceito téo
complicado como é o de revolugdo. As implicagbes das reflexdes aqui apresentadas nao
puderam ser aprofundadas conforme este tema demanda. Deixo para pesquisas futuras.
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Uma mulher nua''® ergue uma tocha e os dois bragos, como se estivesse
em posi¢ao de vitdria. Ela esta pisando em uma criatura que lembra um polvo,
morto aos seus pés. Um polvo que anda em terra, entretanto; talvez algo
monstruoso. Alguns tentaculos do animal parecem estar apartados do restante
do seu corpo. Em uma de suas partes, € possivel ver uma espada fincada. Algo
queima logo atras.

O poder na modernidade capitalista € como um polvo: um poder
tentacular que se espraia por varios caminhos. Sendo assim, revolucido deveria
representar a morte de todos os tentaculos. No caso dos polvos, se se corta um
dos tentaculos, ele se regenera; no capitalismo, é possivel que ele se
restabeleca e reorganize todo o sistema se apenas um de seus alicerces for
cortado. Entretanto, a espada e o fogo cortam todos os tentaculos e levam a
morte o sistema completo da ameaca. A tocha, como a estatua da liberdade,
simboliza as luzes, a razao; a espada, nas tradicbes orientais, carrega outras
simbologias: o metal, seu componente, € um elemento que brilha, de modo que
€ possivel relacionar o polir a espada com a busca da auto-iluminagao. Além
disso, a espada tem dois gumes e, assim, deve ser bem utilizada para que n&o
cause problema para aquele/a que a usa. Dessa maneira, € utilizada por sabios,
que devem saber discernir. Devem também, tal como a espada, ter uma conduta
reta, ou seja, viver virtuosamente e com integridade entre seus pensamentos e
suas acdes - como defendem as filosofias estoicas e epicureas, apresentadas
no topico anterior deste trabalho. Nao a toa a capa da revista coloca uma mulher
como a pessoa que muito possivelmente carregou a espada e deu fim a criatura.
As mulheres sao as principais heroinas da proposta revolucionaria do
anarquismo individualista: a mulher emancipada, e, portanto, carregada de razéo
e sabedoria, cabe a redencao social''.

A revolucgao francesa, entre outras questdes, representa a prova de que
ao agir de modo revolucionario, era possivel fazer cair um regime e instaurar
uma nova sociedade. Como a revolugdo nao realizou suas promessas, era

necessario refazé-la. Com isso, “a politica surgia como um imenso teatro

113 Muitos dos corpos femininos nas capas da revista sdo de corpos magros. Alguns outros
atendem a uma estética renascentista.

114 Nesse sentido, Rafaelli (2009) analisou a revista que deu origem a Estudios, a Generacion
Consciente, ver: (RAFAELLI, 2009).
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historico onde se recitava o drama sublime da liberdade” (BACZKO, 1999, p.
231). Emergiu, assim, a figura do revolucionario moderno, que assume um papel
de herdi, “o verdadeiro sujeito dessa modernidade, e isso significa que viver a
modernidade exige uma constituicdo herdica” (BENJAMIN, 2015, p. 76).

Apods 1789, o termo revolugédo assumiu o significado de uma fratura no
tempo, de um momento em que nao haveria um retorno e a historia, assim,
tivesse um segundo inicio (BACZKO, 1999, p. 228). Em 1790 estabelece-se o
uso do adjetivo “revolucionario”, no sentido de “favoravel a revolugdo”, bem como
de “agente activo do processo revolucionario” (idem). Para Baczko, esta figura
politica surge na modernidade, como um “modo de existéncia colectiva: é-se
revolucionario com uns, os “irmaos”, os “camaradas”, o “povo”, e contra outros”
(BACZKO, 1999, p. 229), pressupde uma coletividade ou uma comunidade de
opinides politicas.

Hannah Arendt atenta para a questdo da pobreza que, mais do que
privagao,

€ um estado de caréncia constante e miséria aguda cuja ignominia
consiste em sua forca desumanizadora; a pobreza é soérdida porque
coloca os homens sob o ditame absoluto de seus corpos, isto €, sob o
ditame absoluto da necessidade que todos os homens conhecem pela
mais intima experiéncia e fora de qualquer especulagdao (ARENDT,
2011, p. 93).

A necessidade mantém o corpo biolégico em constante mudanca e
enquanto questao social pode se transformar em forga politica. Essa questao
passou a desempenhar um papel revolucionario na era moderna, quando os
individuos passaram a “duvidar de que a pobreza fosse inerente a condicéo
humana” e que a distincdo entre a minoria (que pela forgca ou pela fraude
conseguiu se libertar da pobreza) e “as massas trabalhadores miseraveis fosse
eterna e inevitavel” (idem, p. 49). A ideia da igualdade alimentou, assim, o anseio
de estabelecer um término definitivo na ordem social a fim de gestar um mundo
Nnovo.

No mundo europeu do século XIX, a revolugdo nado se apresentou
apenas como projeto politico, mas também como forma de vida, “ou, mais
precisamente, ela funcionou como um principio que determinava um modo de
vida” (FOUCAULT, 2014a, p. 161). O heroismo no periodo, apresenta-se como

um “clima, o tom da época que afeta todos os atores e, prioritariamente, o ator
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principal, o povo, que passa do nada ao ser na prépria experiéncia desse afeto”
(ABENSOUR, 1992, p. 217). O ethos revolucionario, portanto, faz parte do
grande caldo do romantismo em que se misturam a ideia do povo, de nacéao, o
reencantamento do mundo, as utopias romanticas, e, assim, o sentimento
revolucionario. E, sendo assim, tal como a figura dos génios nas artes, aflora na

politica a imagem do herdi revolucionario:

sao revolucionarios os que inventam, pensam e organizam a propria
acgao politica em fungdo de um projecto de revolugao ou, para o
dizermos de outro modo, em fungdo da escolha de uma revolugao
como meio de realizagdo do seu projecto politico (BACZKO, 1999, p.
228).

O/a herdi/na revolucionario/a reinventa e ressignifica o mundo. Através
do seu discurso revoltoso, realiza, “na dindmica do sujeito, a negacédo das
sujei¢cdes e a reorganizagao positiva das interpretagdes e dos afetos” (ANSART,
1978, p. 113). A ordem estabelecida interdita os desejos do individuo, mas o
imaginario revolucionario possibilita que o individuo se faga sujeito de modo
diverso da ideologia estabelecida. O/a revolucionario/a nega as leis que o/a
fizeram sujeito e se constitui por si préprio, a partir de uma ideologia que visa a
sua libertagao.

Passa-se, entdo, para a preocupacao e a agao voltada aos interesses
comuns. A revolugdo assume a forma de uma “remoralizacdo” (ABENSOUR,
1992, p. 218), e, sendo assim, cria-se uma figura do/a revolucionario/a como um
‘novo tipo de homem” (idem, p. 219), ou um segundo nascimento, como
aceitacao e “busca sacrificial da “bela morte”, da morte heroica, aquela que
confere uma gldria imortal” (ABENSOUR, 1992, p. 221), daquele/a que se
sacrificou pela revolugao.

Ha uma relagdo entre a figura do herdi e da revolugdo com o
messianismo, ou, de algumas formas de pensamento da cultura revolucionaria
como "um avatar secularizado do messianismo judaico-cristao" (LOWY, 1996).
Se constréi uma imagem catastrofica da realidade presente, em que a proposta
revolucionaria se apresenta como a possibilidade de um futuro liberto (ANSART,
1978, p. 106).

A presenca do messianismo nas utopias roménticas socialistas, ao
contrario do messias das religides, procura “realizar na terra, na vida social

concreta, seu ideal espiritual” (LOWY, 1990, p. 153). Os diferentes movimentos
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socialistas divergem, entretanto, na nogdo de revolugcdo e em quem se
materializa a imagem do messias.

Divergem também, em relacdo aos seus projetos estratégicos. O
“fracasso invencivel dos projetos mais consequentes de transformagéo social,
inerentes a Revolugdo Francesa, fracasso vivenciado sob a forma de uma
paralisante crise de identidade, foi propicio ao engendrar do ingrediente basico
das utopias modernas: o desenraizamento do tempo presente” (SALIBA, 1991,
p. 27). Afirmar utopias remete a um tempo futuro, na intengcdo de alimentar o
desejo (revolucionario, portanto, pois visava a critica do presente) de um estado
de totalidade a ser reconstruido. As novas possibilidades da industria nutriam
ainda mais esse desejo: "mesmo quando a industrializagao destruiu a aura, ela
ofereceu novas possibilidades para seu retorno" (TRESCH, 2012, p. 15, tradugéo
minha''’®). Da recusa ao tempo presente e na busca de um desenvolvimento
cientifico e tecnoldgico integrado a organicidade natural € que surgiram as
utopias romanticas'"®.

Do surgimento das sociedades secretas, as organizagdes politicas e aos
grupos revolucionarios, tem-se que destes ha uma desvalorizagédo do presente,
considerado um “periodo necessariamente provisorio, uma espécie de paréntese
historico” (BACZKO, 1999, p. 256). Nao é o caso dos anarquistas, sobretudo os
individualistas, que encontraram no cotidiano possibilidades revolucionarias a
todo instante, visto que o poder tentacular do sistema em vigéncia afeta as mais
diversas dimensdes da vida.

O messias no anarquismo individualista pode e deve ser incorporado por
qualquer um, em qualquer momento e ndo depositado como esperanga e
confiangca em outro individuo e em outro tempo. Os/as anarquistas individualistas
podem, entdo, ser incluidos na categoria do “heroismo da sinceridade”, descrito

assim por Abensour:

a consciéncia herodica € uma consciéncia feliz. Esse heroismo repousa,
portanto, em uma correspondéncia entre os sentimentos confessos e
os sentimentos experimentados; ja que o heroismo € da ordem do agir,

115 "Even as industrialization destroyed the aura, it offered new possibilities for its return." eles
foram despertados pelos novos poderes da industria" (TRESCH, 2012, p. 15).

116 Neste trabalho apresentaremos apenas o anarquismo, dentre essas utopias romanticas. Mas
€ importante salientar que outras também emergiram e compartilham, embora a partir de
concepgodes diferentes, da visdo romantica de mundo. A valorizagdo roméantica a ideia de povo,
por exemplo, esta no cerne do ideal fascista de nacionalismo. Assim, o romantismo deu base
também a correntes reaciondrias e/ou conservadoras.
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um heroismo da sinceridade se constitui em uma correspondéncia
entre a acao e o discurso, entre a agédo e o projeto politico.

[...] Em luta contra o embuste e a hipocrisia, o heroismo da sinceridade
se concebe como um heroismo do bem. Mais exatamente, ele esta
orientado para a virtude e persegue um projeto de regeneracao
(ABENSOUR, 1992, p. 226).

E um heroismo que se apoia na natureza, que recusa artificialidades,
inclusive entre o “parecer” - modo artificial do “ser”, e, seguindo Rousseau, que
recusa a diferenga entre “o mundo-verdade e o mundo-aparéncia” (ABENSOUR,
1992, p. 227), constituindo-se num “ser-verdade” (idem). Uma revolugao que
considera a revolugdo do si mesmo, inclusive para além da construcdo da
imagem do herdi revolucionario, pois que recusa inclusive a adoragédo de um
outro. A imagem do outro serve como exemplo para a composi¢ao de si mesmo,
entretanto, seguindo o préprio caminho.

Se os individuos fazem a historia e se constituem neste processo, €,
entdo, “ao proprio individuo, isto é, a célula primordial da sociedade, que é
preciso retornar para encontrar as causas da transformagao geral, com suas mil
opgdes, segundo as épocas e os lugares” (RECLUS, 2002, p. 45-46), pois é dali
gue se constroem as transformacgdes mais profundas.

Para que as revolugdes se concretizem, € necessario modificar cada
pequeno elemento. A visdo de poder do anarquismo nao permite o
contentamento com uma revolugao que apenas mude o poder de maos, senao
que se deva mudar a estrutura do poder, romper com o poder que nao diz
respeito a poténcia de cada individuo e sim que estimula a dominacdo. Sem
mudanga nas microrrelagdes, sem transforma-las em relagdes libertarias, o
tentaculo se regenera e se reconstitui. “Toda revolugao teve seu dia seguinte”
(RECLUS, 2002, p. 37), afinal.

Todo governo, todo partido vencedor tenta, por sua vez, represar a
correnteza para utiliza-la, a direita e a esquerda, em suas pastagens
ou em seus moinhos. A esperanga dos reacionarios € que seja sempre
assim e que o povo-ovelha deixe-se, de século em século, desviar de
seu caminho, enganar por habeis soldados, ou por advogados
eloquentes (RECLUS, 2002, p. 38).

Ao povo cabe perder o carater de rebanho. Dai que revolucao se refere
a uma tomada de consciéncia e de libertacdo. Uma libertacdo que néo se da no
momento pos-revolucionario, mas NA revolugao ou no fazer revolucionario. A

consciéncia do processo e dos seus objetivos importam tanto quanto a agao, de
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modo que n&o se pode dar simplesmente de modo espontaneo. Se isso nao
ocorre, 0 povo enquanto uma massa que segue seus herdis acaba servindo
apenas como instrumento de uma revolugao que nao serve a todos os individuos

nela participantes.

Pode-se dizer que até agora nenhuma revolugao foi absolutamente
racional, e é por isso que nenhuma triunfou completamente. [...] Foi
uma classe que fez a Reforma e que colheu os frutos; foi uma classe
que fez a Revolugao francesa e que explora os beneficios da mesma,
impondo grandes sacrificios aos infelizes que a serviram para
proporcionar-lhe a vitéria (RECLUS, 2002, p. 37).

A revolugéao, assim, deve ser seguida por todos/as e por cada um/a. Nao
depositar em um lider ou em um partido a tarefa revolucionaria. Nao ha um herai:
ha o trabalho coletivo de diversas pessoas, encadeadas, que individualmente
agem em prol da transformacao revolucionaria da sociedade. “E facil reencontrar
distintamente na histéria o traco de milhares e milhares de herdis, de quem se
sabe terem pessoalmente cooperado de uma maneira eficaz no trabalho coletivo
da civilizagado” (RECLUS, 2002, p. 46). Assim, dos movimentos socialistas, se
pode contar uma histéria de cima, apontando os herdis revolucionarios, os
tedricos da revolugdo; mas pode-se também, contar a historia desde abaixo,
daqueles/as que, seguindo principios revolucionarios, transformaram e ainda

transformam, cotidianamente, as sociedades.
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Figura 30 - Capa da Revista Estudios, n. 117.

Fonte: Revista Estudios, n. 117, maio, 1933.

Num fundo avermelhado, a cor do sangue, como uma referéncia possivel
as guerras, mas também a forga, ao poder, ao desejo. Pessoas sem rostos
identificaveis, maos que aparecem sem mostrar a quem pertencem. Anénimos,
pessoas comuns. Essas sdo as pessoas capazes de quebrar a corrente
nazifascista.

A revolugéo, portanto, nao diz respeito apenas a um momento histérico
de um acontecimento. “E nas cabecas e nos cora¢des que as transformacdes
devem realizar-se, antes de estender os musculos e transformar-se em
fendémenos histoéricos” (RECLUS, 2002, p. 45). Ha a necessidade de uma prévia
construg&do que seja constante, um viver que corte todo os tentaculos do poder
a todo instante.

A revolugdo como forma de vida possibilita, entdo, viver a utopia, ou
ainda, a utopia se torna o modo de viver, um modo de viver com um sentido. O
que se encarrega dessa fungao e atribui sentido a agao é a ideologia (ANSART,

1978, p. 36). E proprio da ideologia construir uma imagem do poder e, com isso,
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invalidar um/uns sistemal/s e validar outro/s, indicando o caminho a ser seguido.
Sendo assim, “a utopia se torna ideologia e a ideologia se torna utopia” (idem, p.
101).

O romantismo, como ja dito aqui, é a estrutura de sentimento que
emerge em contraposicdo a modernidade capitalista. A revolugado, assim, faz
parte do esforgo de reencantar o mundo: “A imaginacao politica constroi-se entéao
sobre os desejos, sobre os motivos do agir e como comentario apaixonado das
esperancgas coletivas. Ela comenta de modo poético o grito de revolta” (idem,
p. 107, grifo meu). No caso do anarquismo, associa-se aos movimentos

socialistas e seus valores. Esses valores sao carregados de afetos:

E que o verbo ideoldgico ndo apresenta ao sujeito um leque de
possibilidades entre as quais ele faria a sua escolha, e sim uma
verdade moral a qual seria indigno e degradante furtar-se. O verbo
provoca, interpela o ego, que é designado como ponto de
responsabilidade, como pessoa responsavel, intimamente preocupada
com a verdade dos apelos (ANSART, 1978, p. 45).

As ideologias nao sado apenas sistemas de significados, mas se inserem
concretamente no fazer historico. A classe revolucionaria, portanto, se
autoproduz no processo de constituicdo da sua ideologia, demarcando seu
projeto politico. “Dizer, escutar, reunir-se, manifestar, produzir gestos simbdlicos
sdo as atividades essenciais: 0 campo simbdlico encontra-se socialmente
maximizado” (idem, p. 105).

Associado ao ethos revolucionario, compreendo o anarquismo aqui
como uma ideologia contra os poderes (ANSART, 1978), que se constréi na
contraposicdo do poder estabelecido e se afirma como uma ideologia que
permite a libertacdo individual e coletiva. Para Ansart, “quanto mais radical € o
imaginario, mais precisa inventar o futuro e mais se encontra diante de uma
vacuidade de modelo” (idem, p. 121), o que seria a fraqueza do imaginario
revoltoso. Entretanto, € nessa vacuidade de modelo que o anarquismo encontra
as suas potencialidades e radicaliza ainda mais a possibilidade da libertagcao
individual - ha tantas possibilidades para o futuro quanto individuos libertos

existirem.

3.4 Anarquismo

“Todos nuestros conceptos sobre el desarrollo de la historia se encuentran en crisis. La vida se
desliza por entre las mallas de las construcciones tedricas, escapa a las clasificaciones y niega
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a cada paso las generalizaciones y las sintesis. Sentir esta multiplicidad, significa sentir el valor
que para la vida tiene la libertad (que hace posible la variedad infinita)”
(FABBRI, 2000, p. 14).

Figura 31 - Capa da Revista Estudios, n. 90.

FEB. ¢93/ A 7O

Fonte: Revista Estudios, n. 90, fevereiro, 1931.

"Como nao ser tentado a desvendar as paixdes que cercam aqueles que
produzem utopias?" (QUELUZ, 1994, p. 1), questionou-se Gilson Queluz, meu
orientador, em sua dissertacao de mestrado. Tentacdo a qual eu também nao
resisto. Sao de seres apaixonados que falamos quando nos remetemos as suas
utopias. Paixao pelo viver, pelo ser humano, pela liberdade... Palavras que
tomam significados diversos, € claro, pois ha também utopias conservadoras,
deterministas, e inclusive autoritarias.

A utopia libertaria apresenta-se como inverso da organizagao social em
vigéncia. Muitas vezes a utopia se apresenta como “um lugar fora de todos os
lugares” (FOUCAULT, 2013, p. 8) ou sem lugar real, ou um lugar onde

eu teria um corpo sem corpo, um corpo que seria belo, limpido,
transparente, luminoso, veloz, colossal na sua poténcia, infinito na sua
duracgao, solto, invisivel, protegido, sempre trans-figurado; pode bem
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ser que a utopia primeira, a mais inextirpa-vel no coragao dos homens,
consista precisamente na utopia de um corpo incorporal (idem).

Na capa da revista Estudios de numero 90 uma mulher deixa para tras
os dogmas religiosos, agarrados a uma biblia de “prejuicios”"'’, e despida deles
atravessa uma linha, adentrando, em deleite, um espago iluminado. Um campo
em branco. Esta é a utopia anarquista. A utopia vazia, de um espaco em aberto.
Nao se encerra em um ideal de sociedade prescrito em detalhes. Tampouco
existe apenas no futuro - busca-se no presente, tensionando-o. De um “nao-
lugar” - de onde vem a palavra utopia - para um lugar vazio porque possivel de

ser construido. Um lugar em que eu adentro com 0 meu corpo, ja que

ele estara sempre comigo onde eu estiver. Esta aqui, irreparavelmente,
jamais em outro lugar. Meu corpo € o contrario de uma utopia, € 0 que
jamais se encontra sob outro céu, lugar absoluto, pequeno fragmento
de espago com o qual, no sentido estrito, fago corpo (FOUCAULT,
2013, p. 7).

Atingidos/as nos préprios corpos pelo modo de viver proporcionado
pelas tecnologias capitalistas, embebidos/as da critica romantica a modernidade,
mas vinculados também ao pensamento materialista, diversos/as
trabalhadores/as imaginaram e almejaram outras formas de organizar a vida.
Assim, nos meios operarios, teorias politicas e praticas contrahegemoénicas
afloraram. Com a necessidade de se organizar e transformar a realidade,
diversas organizacdes de trabalhadores/as foram criadas, e o intercambio entre
elas culminou na fundacdo da Associacado Internacional dos Trabalhadores
(AIT), ou a Primeira Internacional, em 1864. A partir dessas organizagdes, no
tronco do movimento socialista, surgiu o anarquismo.

O anarquismo se apresenta, inicialmente, como negagao. Negacao do
Estado e suas instituicdes, negacao de todas as formas de autoridade, negacao
da acumulagao pessoal do capital (KROPOTKIN, 2007, p. 33).

A alcunha “libertarios” ndo veio sem motivo. A liberdade é o principio
supremo do anarquismo. Da liberdade como o grande ideal € que se desenvolve
a concepgao anarquista de poder: “uma outra concepgao de poder, que recusa
percebé-lo apenas no campo da politica institucional” (RAGO, 1987, p. 14). O

poder, para os/as anarquistas, ndao esta apenas no Estado. Sendo assim,

117 “Preconceitos”, em portugués.
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identificam autoritarismos inclusive nas microrrelacdes. Ele se alastra, esta
encadeado. Para os/as anarquistas ha, portanto, uma relagdo entre a

emancipac¢ao individual e a da organizagao social:

Ha, com efeito, nas nossas sociedades, relacbes estabelecidas que
sao impossiveis modificar, tocando-lhes sé em parte. As diversas
engrenagens da nossa organizagao econdmica estédo tao intimamente
ligadas entre si, que ndo se pode modificar uma sem modificar o
conjunto (KROPOTKIN, 2011, p. 42).

O poder é, portanto, “uma pratica que sedimenta autoridades em
posicionamentos, em movimentos que percorrem a vida na casa, no trabalho,
nas relacbes amorosas e sexuais, na pesquisa’ (PASSETTI, 2005, p. 4). Nao
estamos, entretanto, aprisionados por ele: podemos sempre modificar sua
dominagcdo em condi¢gdes determinadas e segundo uma estratégia precisa”
(FOUCAULT, 1979, p. 136). O poder provoca resisténcias,
contraposicionamentos (PASSETTI, 2005).

Se, como afirmou Walter Benjamin, o estado de excecéo foi a regra na
historia dos oprimidos, também a resisténcia esteve sempre presente neste lado
da histéria. Surgido no seio do movimento operario, o anarquismo esta
comprometido com “multiplas formas de resisténcia politica, que investem contra
as relacdes de poder onde quer que se constituam: na fabrica, na escola, na
familia, no bairro, na rua”, desvendando, portanto, “os inumeros e sofisticados
mecanismos tecnoldgicos do exercicio da dominagéo burguesa” (RAGO, 1985,
p. 14).

O movimento anarquista compreende o Estado como um instrumento
das classes dominantes para a limitagao das liberdades individuais. Dirigem suas
criticas, portanto, tanto ao Estado capitalista quanto o socialista. Para Piotr
Kropotkin''8 (1842-1921), o Estado teria sido criado a fim de impor o dominio dos
proprietarios de terras, dos empresarios industriais, das classes militares e do
clero sobre os campesinos e os artesaos (KROPOTKIN, 1903). Na critica
anarquista, o Estado é responsavel por dividir os individuos (principalmente
pelas nogbes implicitas de nagdo e patria), dificultar a emancipagdo dos

individuos e basear a sua politica na submissao.

118 Anarquista russo, considerado um dos expoentes dessa corrente de pensamento. Foi também
naturalista e gedgrafo, além das suas importantes contribuicdes acerca da critica ao Estado e as
prisdes, e a defesa da moral e ética anarquistas.



152

Nao ha, entretanto, no anarquismo, uma férmula ideal de sociedade. O
que o movimento faz € mobilizar alguns principios que norteiam as suas agoes.
Errico Malatesta (1853-1932), importante anarquista italiano, resumiu esses
principios em um artigo publicado no jornal brasileiro A Plebe, sob o titulo

Programa anarquista:.

[...] queremos:

1°) Abolicdo da propriedade capitalista ou estatista, da terra, das
matérias-primas e dos instrumentos de trabalho, para que ninguém
tenha meios de viver explorando o trabalho dos outros, e que todos,
assegurados dos meios de produzir € de viver, sejam verdadeiramente
independentes e possam associar-se livremente com as simpatias
pessoais.

2°) Abolicdo do governo e de qualquer poder que faca leis para imp6-
las aos outros; portanto, abolicdo das monarquias, das republicas, dos
parlamentos, dos exércitos, das policias, das magistraturas e de toda
e qualquer instituigdo dotada dos meios de constranger e de punir.

3°) Organizagao da vida social por iniciativa das associagdes livres e
das livres federagcbes de produtores e consumidores, criadas e
modificadas conforme a vontade de seus componentes, guiados pela
ciéncia e pela experiéncia, e liberta de toda a obrigagdo que nao se
originar da necessidade natural [...].

4°) A todos garantidos os meios de vida, de desenvolvimento, de bem
estar, particularmente as criangas e a todos os que séo incapazes de
prover a sua subsisténcia.

5°) Guerra a todas as religides e a todas as mentiras, mesmo que se
ocultem sob o0 manto da ciéncia. Instrugdo completa para todos, até
nos graus mais elevados.

6°) Guerra as rivalidades e aos prejuizos patrioticos. Abolicdo das
fronteiras, confraternizagao de todos os povos.

7°) Reconstrugao da familia, de tal modo que ela resulte da pratica do
amor, fora de toda presséao legal, de toda a opressdo econémica ou
fisica, de todo prejuizo religioso (MALATESTA, A Plebe, 1949, p. 2).

O anarquismo surgiu em contraposicdo ao capitalismo, como seu
antipoda'®. Sendo assim, séo totalmente contrarios ao modo de produgéo
capitalista. Criticam a divisdo do trabalho entre trabalho manual e trabalho
intelectual, a heterogestdo capitalista; recusam as tecnologias de gestéo
capitalista; recusam a propriedade privada. Assim, em relagdo aos elementos

fundamentais do anarquismo, Felipe Corréa afirma que estao:

sua definicdo como uma ideologia coerente, um tipo de socialismo
revolucionario, podendo ser descrita por meio de um conjunto preciso
de principios; a elaboragdo racional de criticas, proposicbes e
estratégias fundamentais, sobre as quais se estabelecem suas duas
correntes: 0 anarquismo insurrecionalista e o anarquismo de
massas'?; seu amplo impacto popular entre trabalhadores e

119 Expressao utilizada por Christian Ferrer para descrever o anarquismo. Mais a frente neste
texto, explico melhor esse conceito.

120 No tépico 3.5.1, ao descrever o anarquismo individualista, afasto-me da compreenséo de que
haveria apenas essas duas correntes. O anarquismo individualista ndo se encaixa nelas.
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camponeses, nas cidades e nos campos; seu desenvolvimento
histérico permanente e global, desde seu surgimento, na segunda
metade do século XIX, até o presente (CORREA, 2012, p. 22, grifo
meu).

Radicalmente antiautoritarios, recusam as formas de governo dos
outros. A isso contrapdem a autogestao - econémica e politica, mas também o
autogoverno de si. A sociedade seria, assim, composta de livres associagdes de
produtores livres, grupos de afinidade, federagdes.

Participes de organizagdes internacionais socialistas de trabalhadores -
como a Associagao Internacional dos Trabalhadores (AIT), fundada, sobretudo,
pelo proletariado francés (hegemonicamente mutualista proudhoniano) e do
proletariado inglés (CORREA, 2012, p. 209) - os/as anarquistas s&o
anacionalistas, ou seja, defendem a extingdo da divisdo da humanidade em
nacdes. Combatem as fronteiras que dividem os povos e acusam a nogao de
patria como uma ideia abstrata, pretexto para guerras imperialistas e para a

governamentalidade dos Estados.

O mundo antigo ignorava, por completo, o conceito de nagéo ou de
sociedade e o mundo moderno foi sujeitado e absorvido pelo Estado e,
cada Estado passou a fazer derivar a sua origem e o seu direito
especial a existéncia e a dominagao, de um qualquer Deus ou de um
qualquer sistema de deuses que fosse o seu protetor exclusivo. [...] A
metafisica e a ciéncia politica que s6 aparentemente repousam sobre
a metafisica, mas na realidade cobre os interesses das classes
possuidoras, querem igualmente dar a existéncia do Estado uma base
racional (BAKUNIN, s/d).

A ciéncia, portanto, auxilia na constituicdo da forga dos Estados.

Ciéncia de governo, da administracdo, ciéncia dos negdcios; ciéncia de
censurar os rebanhos populares sem fazé-los gritar demasiado e
quando comegam a gritar, ciéncia de impor a eles siléncio, paciéncia e
obediéncia por meio de uma forga cientificamente organizada; ciéncia
de enganar e dividir as massas populares, de manté-las sempre em
uma saudavel ignorancia para que nao possam nunca, ajudando-se e
unindo esforgos, criar um poder capaz de derruba-los; ciéncia militar,
antes de tudo, com todas suas armas perfeccionadas, e esses
formidaveis instrumentos de destruicdo que impressionam; ciéncia do
génio, enfim, que tem criado os barcos a vapor, as ferrovias e os
telégrafos; ferrovias que, utilizadas na estratégia militar, multiplicam por
dez o poder defensivo e triunfante em todas as partes, criando as mais
formidaveis centralizac¢des politicas que antes ndo existiam (BAKUNIN,
2010).

O anarquismo acusa, portanto, a troca do discurso religioso pelo
discurso cientifico, servindo ambos para justificarem os diversos meios de

dominacgao dos individuos. Devido a exaltacdo a ciéncia presente no periodo de
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emergéncia do movimento anarquista, os/as anarquistas sao também
antidogmaticos. Recusam a servidao as ideias, as doutrinas, inclusive a ciéncia.
Ha a compreenséo de que a verdade pode se modificar, visto que a racionalidade
humana € limitada e a vida esta em constante transformacao.

S&o contrarios também ao modelo de familia burguesa. O casamento é
visto como um contrato de negdcios. O ideal de familia nuclear burguesa seria
responsavel por transferir o dominio da mulher de seu pai para seu marido. Além
disso, através do casamento, transferia-se questdes morais religiosas - a
instituicdo matrimonial confinava a atividade sexual a reproducao.

Para Silvio Gallo (1990), é possivel sintetizar os principios basicos do
anarquismo em seis pontos: trés tedricos (autonomia individual, dado que a
liberdade €& fundamental; autogestdo social, garantindo a cada um a
possibilidade de construir e participar da sociedade em condigdes de igualdade;
internacionalismo, a fim de romper as fronteiras entre as nagdes, promovendo a
fraternidade entre os povos); e trés que definem as suas atitudes praticas (agcéo
direta, que consiste, principalmente, nas atividades de educacéo e propaganda
do movimento, com a intengdo de despertar a consciéncia emancipatoéria e
libertaria das massas para que desenvolvam praticas politicas externas a
dependéncia do Estado; associagcdes operarias, para se organizarem, discutirem
e formularem seus saberes e construirem uma cultura alternativa; e a greve
geral, como uma forma de luta essencial para todos os movimentos de
trabalhadores, devido ao seu carater reivindicatorio e pedagdgico).

Os ideais de vida comum e liberdade individual dao base a nogao de
autogestdo: na compreensao anarquista, a gestdo de todas as dimensdes da
sociedade'' deveria se dar pelos préprios individuos envolvidos, num
sentimento de responsabilidade, pertencimento e, também, de possibilidade de
decisdo baseada nos anseios individuais. Sendo a liberdade o elemento
fundamental do anarquismo, a sociedade anarquista deveria dar condicdes a
autonomia individual. Ndo deve haver leis abstratas pairando acima dos
individuos. A sociedade, sendo um agrupamento de individuos, deve ser

organizada de modo que cada um possa construi-la, direta e ativamente. O

121 “Os operarios devem gerir sua fabrica, os moradores devem gerir seus bairros, os cidadaos
sua cidade, assim por diante" (GALLO, 1990, p.38).
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anarquismo, assim, é totalmente contrario a qualquer forma institucionalizada de

poder, a dominagao, a hierarquia e a autoridade.

Figura 32 - Capa da Revista E

Nowii

studios, n. 114.

ol.ll..]

Figura 33 - Capa da Revista Estudios, n. 163.

Fonte: Revista Estudios, n. 114, fevereiro,' Fonte: Revista Estudios, n. 163, abril, 1937.
1933.

O fascismo, em ascensdo no auge do movimento anarquista,
representa, portanto, a expressdo maxima daquilo a que 0s anarquismos
estavam combatendo. Anticapitalistas e criticos da modernidade, identificam no
fascismo o ponto maximo daquilo a que se contrapunham, pois, como afirma
Lowy, “o fascismo, apesar de suas manifestagdes culturais “arcaicas”, € uma
manifestagéo patolégica da modernidade industrial/capitalista, que se apoia nas
grandes conquistas técnicas do século XX” (LOWY, 2014, p. 103).

Nas imagens das capas de numero 114 e de numero 163, alguém
interrompe o curso fascista. Na primeira, uma criatura com uma sudastica em sua
roupa, com a face de uma caveira que pode representar a morte, carrega uma
arma e se localiza préximo a varios canhdes. Uma méao segurando um martelo -
simbolo ja utllizado em outros momentos para representar os/as
trabalhadores/as, conforme este trabalho ja mostrou - acerta na cabeca a

representacdo do fascismo. Na segunda imagem, uma mao amarelada



156

(intoxicada? ou ndo humana, talvez?), suja de sangue, com uma suastica a
marcando, como se tentasse pegar o mundo, tem a sua agao interrompida por
uma outra mao, que pode representar os/as contribuintes da revista Estudios.
S&o, assim, algumas das representagbes possiveis da luta antifascista
impulsionada pelos/as anarquistas.

Para os/as anarquistas, de pequenas expressdes do fascismo sao
compostas as praticas cotidianas. “Ha poder em tudo, reconhece um anarquista
que pratica demoligdes cotidianamente” (PASSETTI, 2005, p. 4). A acao direta
anarquista deve se dar, assim, em todas as a¢des. Por conseguinte, ao recusar
os microfascismos da vida cotidiana e todas as instituicbes do capitalismo
moderno, o anarquismo é o seu antipoda. Christian Ferrer exemplifica com as

escolas libertarias a inversao que o anarquismo faz do modo de vida capitalista:

Estas escolas chamavam-se “racionalistas” e seu criador foi o cataldo
Francesc Ferrer i Guardia, fomentador do livre pensamento, colocado
diante de um pelotédo de fuzilamento em 1909. Nas suas escolas nao
se praticava a dissecacgao viva dos animais. Levavam-se as criangas
em excursao para aproxima-las das ruas, do céu sob caramanchdes,
do reino animal. Tampouco se dava muita importancia as diferencgas de
posicdes entre alunos e professores. Todos aprendiam. E aprendiam
que no mundo futuro ndo haveria hierarquias, prisdes, policias,
politicos, deuses, exércitos, maridos, nem sequer arreio para o gado
seguir aos matadouros: simples e contundente, mesmo que
inconcebivel. Em todo caso, seu futuro era o oposto de nossa
atualidade. Seu antipoda (FERRER, 20123, p. 13-14).

O futuro da anarquia, entretanto, esta em cada instante de acédo. A
anarquia “é um principio de luta de todos os dias” (KROPOTKIN, 2007, p. 35).
Ha no anarquismo uma preocupacao com o que se faz com a vida imediata.
Revolucionar a sociedade é uma tarefa para o agora: “Era preciso mudar a vida
e para isso o tempo devia girar em espiral, contra si mesmo, até acontecer o
mundo novo. O lema anarquista sempre foi “Viva agora tao livremente como
gostaria de viver no futuro” (FERRER, 2012a, p. 15). A utopia anarquista,
portanto, ndo diz respeito apenas a um ideal de redencdo humana, mas
sobretudo a intengdo de instaurar novas instituigbes (nem rigidas, nem

imutaveis) e novos modos de viver.

N&o queriam escalar a piramide, a fim de nao reproduzir seu plano
arquitetdnico: o futuro estava antes e nao depois. Nao ha colheita sem
prévia semeadura e estas sementes mais tarde se chamariam
“contraculturais”. Eram elas: a autarquia individual, a organizacao
social por afinidade, o amor ao mundo, a procriagao consciente, a agao
direta, o nudismo, o vegetarianismo, a emancipagao feminina, a ajuda
mutua, a desergdo ao chamado para as fileiras, a averséo ao voto, a
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distribuicao da invencdo do Dr. Condom nos suburbios de operarios
(FERRER, 20123, p. 14-15).

Desse modo, Ferrer afirma que o anarquismo nao € apenas um modo
de refletir sobre o dominio, mas sobretudo um meio de viver contra ele (FERRER
2005b, p.9-10). Ha, com isso, a preocupacao, entre os/as anarquistas, com a
correspondéncia entre os meios e os fins, visto que acreditam que meios
autoritarios tém como fim também a autoridade. “O anarquismo, antes de tudo,
€ uma forma boa de viver, e isso se realiza a partir de exemplos morais”
(FERRER, 2005a). A énfase dada a ética e a moral junto as inquietagdes
existenciais, permeiam a histéria do movimento anarquista com a mesma

importancia que as questdes politicas e econémicas:

el anarquismo puso en cuestionamiento todos los aspectos aceptados
de la vida humana, desde aquellos que determinaban la relacién entre
los individuos hasta los mas personales vinculados con el mundo
psicolégico profundo. En todos estos frentes el anarquismo intento
combatir y derribar los limites establecidos tanto por las convenciones
del mundo circundante como por aquellas “internalizadas” por el
individuo, de acuerdo con las concepciones posteriores del
psicoanalisis. En este sentido, el anarquismo se diferencia de otras
corrientes del pensamiento revolucionario porque hace especial
énfasis en la presencia de sefiales del autoritarismo tanto en el exterior
como en el interior del individuo (DELGADO, 2017, p. 38).

A critica anarquista, assim, atravessa todas as relagdes sociais e aponta
para tentativas de reconstrui-las em termos nao-hierarquicos. Nesse sentido, o
anarquismo tem a intencdo de buscar "que modos de compreensdo de nds
mesmos tornam possivel agir com alguma chance de provocar mudangas
positivas" (CLEMINSON, 2011, p. 9). Ha a compreensao e a defesa de que os
individuos sdo mais livres do que acreditam.

Sierra aponta dois pressupostos que sao fortemente correlacionados no
ideario anarquista: “la creencia en la armonia natural y la proclamaciéon como
derecho fundamental del derecho a la vida” (SIERRA, 1999, p. 259). Para os/as
anarquistas, “vivir es el supremo derecho, y la sociedad tiene la obligacion a
asegurarnoslo” (idem). Sendo assim, relacionam a critica ao capitalismo com as
questdes subjetivas e existenciais. A filosofia politica encontra-se com a filosofia
moral.

Nesse sentido, Jamie Heckert e Richard Cleminson (2011) resumem, de

forma mais geral, em trés os principios guias do anarquismo: 1) o
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comprometimento com a diversidade como uma postura ética em si mesma,
considerando que as solugdes nao servem para todos; 2) o comprometimento
radical com a igualdade, que pressupde uma concepgao de liberdade como
relacional: a liberdade de um é inseparavel da liberdade dos demais. Com isso,
preza pela horizontalidade e pela fluidez do poder, visando ao empoderamento
de cada um, para que todos possam contribuir melhor para as mudancgas sociais;
3) o anarquismo é uma pratica diaria, que envolve uma ética do cuidado em vez
de uma ética do controle. No lugar da caridade, reconhece a interligagdo entre
as praticas de liberdade e a solidariedade (CLEMINSON, 2011, p. 3-4).

A partir desses principios, 0 movimento anarquista preocupa-se com a
construcao de subjetividades libertarias, assentadas em uma ética que se baseie
nos principais valores anarquistas: o apoio mutuo e a liberdade. A liberdade, para
os/as anarquistas, deve pressupor a interrelacdo entre os seres. Assim,
diferenciam-se da concepcao liberal, como afirma a anarquista italo-uruguaia,
Luce Fabbri:

O liberalismo sé teve aplicagbes praticas parciais e um
desenvolvimento truncado como doutrina. Nas correntes e nos
sistemas que levam seu nome, foi, no melhor dos casos, incompleto,
mas com mais frequéncia simplesmente hipocrita e falso, quando
reclamava para o individuo a liberdade juridica e n&o a liberdade real.
[...] uma liberdade real ndo é possivel enquanto exista predominio
econdmico de uns homens sobre outros. A riqueza privada, que nao é
nunca, nem sequer desde um ponto de vista individual, instrumento de
libertacao, é sempre, em troca, instrumento de opressao. Neste terreno
o liberalismo, se é que deve chegar a suas consequéncias légicas, a
sua completa expresséao, conflui com o socialismo.

[...]

Na realidade o capitalismo jamais foi individualista e ndo se chega ao
socialismo através da estatizacdo (FABBRI, 2000, p. 15).

Diferente do liberalismo, em que a liberdade de um termina quando
comeca a liberdade do outro, no anarquismo a liberdade do outro expande a
liberdade do eu. Ha, desse modo, no anarquismo, uma concepg¢ao positiva de
liberdade, préxima a concepgao estoica.

A liberdade “é vista como uma forma de auto-realizacdo que é tanto
racional quanto moral’'?? (KEULARTZ, 2003, p. 110, tradugdo minha). A

moralidade que guia o self ndo € nem subjetiva, nem arbitraria: € objetiva (idem).

122 “freedom is seen as a form of self-realization that is both rational and moral” (KEULARTZ,
2003, p. 110).
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Para os/as anarquistas, ela emana da esséncia da natureza humana, que, por
sua vez, faz parte da ordem universal. Essa ordem, para o anarquismo classico,
€ a perfeita harmonia. Assim, na concepgao anarquista de liberdade, ela nao
apenas € positiva e criativa, mas também perfeccionista: a liberdade leva a
autorrealizacao, e essa autorrealizagcao, por sua vez, € com vistas a perfeicao.
A harmonia como ideal de perfeicdo, mas também como origem e base
da vida, leva o anarquismo a aposta nos lagos de solidariedade e cooperagao,

elementos chave que permitiriam uma organizagéo social libertaria:

Fundar uma politica sobre a camaradagem comunitaria e ndo sobre o
medo era a resposta anarquista, e para isso era preciso anular ou
enfraquecer as instituicdes de autorreprodugéo da hierarquia a fim de
permitir que a metamorfose social nao fosse orientada pelo Estado
(FERRER, 20054, p.11).

Figura 34 - Capa da Revista Estudios, n. 150.
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Fonte: Revista Estudios, n. 150, fevereiro, 1936.

E necessario se despir da subjetividade constituida a partir das praticas
de autorreprodugao hierarquica que sao advindas das instituigdes ligadas ao
Estado e ao capitalismo. Erguer as asas, das quais 0os seres humanos sao

equipados, e voar livre e coletivamente, como gargas. Os bragos da mulher nua
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na capa da revista de numero 150, em formato de asas, remetem a cabeca, lugar
do pensamento racional, talvez. Despojadas/os dos valores de exploragao e
dominacgao, apostando na racionalidade libertaria, é possivel, entdo, abandonar
velhos principios e vivenciar a juventude e a liberdade, apostas da revista.

As criticas politicas e econémicas encontram-se, portanto, com a énfase

na autorrealizacio e na reivindicagao do bem-estar.

Muito outro sera o resultado se os trabalhadores reivindicarem o
“direito ao bem-estar’! Desse modo, proclamam o direito de se
apoderarem de toda a riqueza social; de tomar as casas e instalar-se
nelas conforme as necessidades da familia; de tomar os viveres
acumulados e de servir-se deles de modo a conhecer o bem-estar,
depois de ter demasiadamente conhecido a fome. Proclamam o seu
direito a todas as riquezas — fruto do labor das geragdes passadas e
presentes - e usam delas de modo a conhecer o que séo os altos gozos
da arte e da ciéncia, demasiado tempo monopolizados pelos
burgueses. E afirmando o seu direito ao bem-estar, declaram o seu
direito de decidirem eles mesmos o que deve ser esse bem-estar
(KROPOTKIN, 2011, p. 31).

De tradicao fourierista, os/as anarquistas prezam pela libertagdo das
paixdes humanas: “las pasiones son absolutamente indispensables para que el
hombre sea algo mas que una maquina (MELLA apud DELGADO, 2017, p. 37).
O anarquismo se baseia, portanto, numa “ética vitalista” (GARCIA MORIYON
apud DELGADO, 2017, p. 37), componente também do pensamento romantico.
O anarquismo visa a satisfacdo de todas as necessidades vitais, numa revolucao
contra o poder e a autoridade, envolvendo uma revolugdo micro-politica que
deve ocorrer também no nivel do desejo do sujeito (CLEMINSON, 2011, p. 4).

Além dessa concepgao positiva de autorrealizagdo, a nogcao estoica de
liberdade, compreende a natureza de uma forma que o positivismo tornou

obsoleta:

Os estoicos viam o universo como permeado por um "logos" divino.
Como prova disso, eles apontaram para a eficacia, beleza e perfeicao
da natureza, um estilo de raciocinio que desde Derham passou a ser
conhecido como "fisico-teologia" [...]. De acordo com os estoicos, o
homem como um microcosmo é um reflexo fiel do macrocosmo e,
portanto, participa do "logos" divino. Como tal, ele tem uma
compreensao da lex natura, que os estoicos compararam com a lex
divina. Esta lei serviu como uma pedra de toque através da qual a
racionalidade e a moralidade da vida social e politica poderiam ser
determinadas com absoluta certeza. A sociedade ideal dos estoicos
era uma comunidade de todos os seres humanos, sem fronteiras
nacionais ou distingbes civicas, uma vez que estes, afinal, séo
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simplesmente o resultado da coincidéncia histérica e da arbitrariedade
humana’2 (KEULARTZ, 2003, p. 111, tradugdo minha).

Nesse mesmo sentido, veremos, adiante, que outra relagdo com a
natureza € uma caracteristica central do anarquismo. Os/as anarquistas sao,
entretanto, influenciados também pela ciéncia moderna e dela se apropriam para
o0 embate politico.

Augusto Comte (1798-1857)'?4, fundador do positivismo, carregava a
visdo de que era possivel fundar a ética a partir de uma base cientifica, de modo
que a ciéncia evoluiria de “servo a mestre da moralidade” (KEULARTZ, 2003, p.
112, tradugcdo minha). Além disso, para Comte, a “evolugdo social estava
marcada pelo descenso do egoismo e um aumento nas afei¢gdes simpaticas”
(idem), desse modo, caberia ao positivismo promover esse desenvolvimento.

Ha algum dialogo de alguns anarquistas com o positivismo, e este
corresponde sobretudo em relagdo ao materialismo assumido pelo pensamento
anarquista, mas também numa apropriagao critica na intencao de construir um
“anarquismo cientifico”, como Kropotkin em Modern Science and Anarchism,
onde aponta para a importancia de observar a realidade a partir de uma
metodologia cientifica anarquista. O anarquismo realizou criticas contundentes
as hierarquias que essa corrente de pensamento, o positivismo, estabeleceu
entre a ciéncia e outras formas de conhecimento, e também a supervalorizagcao

dos técnicos e cientistas.

123 “The Stoics saw the universe as pervaded by a divine ‘logos’. As proof of this they pointed to
the efficacy, beauty and perfection of nature, a style of reasoning which since Derham has come
to be known as ‘physico-theology’ [...]. According to the Stoics, man as a microcosm is a faithful
reflection of the macrocosm and therefore shares in the divine ‘logos’. As such he has an
understanding of the lex natura, which the Stoics equated with the lex divina. This law served as
a touchstone by means of which the rationality and morality of social and political life could be
determined with absolute certainty. The Stoics’ ideal society was a community of all human beings
without national boundaries or civic distinctions since these, after all, are simply the result of
historical coincidence and human arbitrariness” (KEULARTZ, 2003, p. 111).

124 John Tresch tem um capitulo de sua obra The Romantic Machine dedicado & Comte, pois
apesar de sua teoria ser frequentemente associada a ciéncia mais mecanicista, este filosofo
também tem influéncias romanticas em seu pensamento. Tresch comenta que Comte nao
celebrou com o dominio absoluto sobre a natureza, promessa da industria; nesse sentido, ainda,
o positivista preferia a palavra “mundo” a “natureza”, para nao precisar fazer distingdo entre
sociedade e natureza; considerava o aspecto holista da vida: esta ndo se daria de modo
individual, mas, sim, como um arranjo de influéncias externas que a tornam possivel, havendo,
assim, uma interagcéo dindmica entre organismo e ambiente.
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Afirmando a influéncia estoica (principalmente no anarquismo
individualista) e o materialismo anarquista, este trabalho reconhece e visa dar
énfase a uma outra dimensao: o sentimento romantico, também destacada por

Delgado:

El anarquismo se encuentra sometido a una permanente tensién entre
la razén iluminista y el espiritu romantico, tension que constituye la
base filosoéfica del pensamiento revolucionario [...]. La visiéon romantica
de una sociedad armédnica se presenta como el objetivo principal de un
proceso determinado y definido por el lluminismo (DELGADO, 2017, p.
25).

Por conseguinte, as praticas anarquistas no ambito da ciéncia se
apresentardo de modo diferenciado da ciéncia hegeménica, ainda que, algumas
vezes, em dialogo com pressupostos e teorias positivistas, e com a defesa do
materialismo sempre presente.

Para os/as anarquistas, a ciéncia moderna carrega um aspecto
dominador, proveniente, afirma Bakunin (2010), do carater hierarquico em que
se encontra na sociedade. Nesse mesmo sentido, Bookchin afirma existir uma
"epistemologia do poder" (BOOKCHIN, 1999) - a mentalidade das sociedades
autoritarias que se caracteriza pela sua sensibilidade repressora, internalizando
e reproduzindo formas de acido que remetem a obediéncia - que se desenrolaram
em "epistemologias da dominagao" (idem). A separacdo entre ciéncia e vida e a
tentativa da ciéncia de domina-la, corresponde a organizacao cientifica numa
estrutura de hierarquia social e de dominagéo (THORPE; WELSH, 2008).

Os/as anarquistas responderao a essa epistemologia - que bem poderia
ser associada a uma epistemologia de morte - com uma epistemologia da
liberdade e da vida. Para isso, partem de outras visdes e relagdes com a

natureza.

3.4.1 “Todos os progressos sao solidarios”: Evolugao e revolugao no anarquismo

"[...] la inquietud, la insaciedad, la duda,seguira acomparfiando al hombre por todas partes. A
pesar de la ciencia y a despecho de la psicologia. Es que la evolucion exige irremisiblemente
este estado de espiritu para manifestar su potencia. En cambio, afirmar o negar
sistematicamente es petrificarse”

(El sentido religioso - Maria Lacerda de Moura - ESTUDIOS, 1932, n. 102, p. 20).

No periodo de emergéncia do movimento anarquista, no centro do

debate cultural e cientifico estava colocada a questdo da degeneracéo. As
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teorias evolucionistas influenciavam as discussées da criminologia e da
psiquiatria. Articuladas, essas disciplinas definiam um sujeito politico por
exclusado, valorizando as condutas "adaptativas" (SIERRA, 1996). As ideias
evolucionistas de cientistas como os naturalistas Ernst Haeckel (1834-1919) e
Charles Darwin (1809-1882) e o bidlogo Herbert Spencer (1820-1903)
influenciavam as discussdes da criminologia e da medicina. Considerando certa
“relatividade evolutiva” da moral (SIERRA, 1996, p.530), os discursos médico-
cientificos dos setores dominantes da sociedade buscavam nas teorias
cientificas justificar a “civilizagao”, ou seja, a sociedade burguesa europeia, como
a forma mais elevada da evolugao moral (SIERRA, 1996, p.531).

O movimento operario em sua producdo cultural expressa em revistas e
periodicos também se mostrava empolgado com as discussdes evolucionistas.
A teoria da evolugao permitia criticas aos dogmas religiosos, servindo de base
para o combate anticlerical do movimento anarquista. Além disso, a teoria
darwinista propde outra forma de visdo da natureza, permitindo enxergar uma
historicidade na natureza e, decorrente desta, também na sociedade. Assim, a
argumentagao evolucionista possibilitou a ruptura com a teleologia e os
determinismos, e ao movimento anarquista, a defesa da agéncia humana
enquanto responsavel pelos rumos da sociedade. Nesse sentido, € possivel
afirmar que um dos fundamentos da teoria moderna anarquista é o

evolucionismo.
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Figura 35 - Capa da Revista Estudios, n. 127.

Fonte: Revista Estudios, n. 127, margo,
1934.

Figura 36 - Capa da Revista Estudios, n. 133.

Fonte: Revista Estudios, n. 133, setembro,
1934.

Figura 37 - Capa da Revista Estudios, n. 134.

1934.

Figura 38 - Capa da Revista Estudios, n. 136.

Foe: Revista Estudios, n. 136, dezembro,
1934.
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Durante o ano de 1934, varias capas da revista remeteram a morte, a
destruicdo ou a guerra. A edicdo de numero 133 chama a atencédo para a
ditadura em preparacgao e dos comentarios em curso em relagao a necessidade
de purificar "el podrido ambiente en que se esta ahogando Europa", o que teria
como consequéncia uma nova guerra. Assim, caveiras ilustram as capas das
edicdes de margo, setembro, outubro e dezembro de 1934. A primeira delas, de
Renau, é azulada e apresenta uma caveira em uma posig¢ao possivel reflexao;
outra, também de Renau, de fundo avermelhado remetendo a uma mancha de
sangue, avisa: "Peligro de muerte"; a capa da edicdo de numero 134 traz um
individuo com uma suastica desenhada na touca e uma mascara de gas,
montado num cavalo, também protegido, remetendo as armas quimicas; por fim,
Monledn ilustrou a edigdo de numero 136, em que traz uma mulher numa pose
sem animacéo, olhos fechados, um copo de bebida a sua frente. Em seus bracos
passa uma corrente de pérolas, que uma caveira ao fundo segura em seus
dentes - como se explicitasse que a promessa da felicidade via alcool (vicios) e
dinheiro ndo se realizou.

Para os/as anarquistas, a sociedade capitalista moderna representa o
contrario da vida. Violéncia, guerra, dominacéo, sofrimento, e desenvolvimentos
cientificos e tecnoldgicos que visando a eficacia capitalista, causam mortes... Na
autdpsia politica que realizaram da modernidade, os/as anarquistas identificaram
causas diferentes do discurso hegemdnico para o problema da “degeneragao”:
“a atual organizagado social - que determina a exploracdo do operario, a
prostituicdo das mulheres, a pratica de uma moral falsa e antihigiénica” (SIERRA,
1996, p.459). Era o sistema capitalista-industrial, portanto, o causador de
grandes males a humanidade, como a fome, a pobreza, a exploragdo, o
sofrimento, etc. Nesse sentido, para o movimento anarquista, o sistema
capitalista impossibilita a realizagdo da poténcia da liberdade humana e era o
simbolo da degeneragao da espécie humana e da destruigdo da natureza.

Vindos, sobretudo, da classe trabalhadora, a inversdo que os/as
anarquistas faziam da concepc¢éo de degeneracéao instrumentalizava-os para o
combate social em recusa aos meios de opressao da classe. A degeneragao, no
discurso anarquista, ndo era o efeito, mas a causa das enfermidades sociais. Era
produto da organizagdo social vigente, do funcionamento patolégico da

sociedade, produtora dessa enfermidade social chamada miséria (SIERRA,
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1999, p. 252). Por outro lado, essa discussdo permitia também passar o
problema do campo individual (territério de saber do médico) para o campo do
organismo social (sociologia, onde o libertario se sentia "autorizado" para falar)
(SIERRA, 1996, p. 480).

Ao que consideravam uma sociedade "artificial", cinzenta, dominada
pelas relagdes mercantis e pela racionalidade instrumental, os/as anarquistas
opunham uma ideia de sociedade baseada na organicidade, em harmonia com
a natureza, viva e dinamica. “Ritmo e beleza expressos em um todo harmonioso”
(CLARK e MARTIN, 2013, p. 20) é a descricdo da Terra feita por Elisée Reclus
(1830-1905), um dos mais importantes pensadores anarquistas. O mundo das

leis artificiais, entretanto, teria construido um modo de vida inorganico:

A vida civilizada consiste principalmente em suplantar a Natureza com
todo género de artificios. A espontaneidade dos movimentos, dos
impulsos e das agdes substitui a regulamentagdo e a disciplina
educativa, que vem a ser uma verdadeira domesticagao sistematica.
Assim, civilizar € o mesmo que afogar em germe toda liberdade, toda
inclinagéo; todo impulso natural (MELLA, 1913, p.2).

Na recusa a concepg¢ao de natureza da ciéncia moderna hegemaonica e
nas praticas constituidas e constituintes desta, as/os libertarias/os iniciaram um
movimento popular visando a constituicdo de novas culturas’ da natureza
(BRACONS, 2006, p. 99), como base para a futura sociedade anarquista.
Questionamentos acerca da moral e dos costumes vigentes se faziam presentes,
portanto, nos circulos anarquistas. O questionamento sobre o modo de viver, em
todas as suas dimensdes, trouxe as/aos libertarias/os a percepcao de que “a
dominagao da natureza acontece simultaneamente a dominagao das pessoas”
(BRACONS, 2006, p. 100). Com suas proprias concepg¢oes de natureza,
influenciadas pelo pensamento roméantico, percebiam o carater normalizador da
ciéncia moderna e compreendiam os problemas ambientais como problemas
sociais, visto que consideravam a sociedade uma extensao do desenvolvimento
natural.

Os/as anarquistas conectam-se com a proposi¢cao de outra filosofia da
natureza ja presente em Darwin e em varias correntes do evolucionismo.

Vislumbravam na teoria darwinista um potencial nao-hierarquico, visto que

125 Bracons fala de “uma cultura da natureza”; entretanto, devido & pluralidade do movimento
anarquista e a diversidade de suas concepgoes e praticas, optei por citar o termo no plural.
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Darwin afirmava a animalidade dos seres humanos. Na concep¢ao anarquista,
apropriada da argumentagao darwinista, a humanidade - considerada como vi/
matéria por Bakunin (2010) - e a sociedade seriam fruto do desenvolvimento
natural das espécies e do processo evolutivo natural: “o mundo social, o mundo
propriamente humano, a humanidade numa palavra, outra coisa ndo é senio o
desenvolvimento supremo, a manifestagcdo mais elevada da animalidade pelo
menos para nés e em relagdo ao nosso planeta” (BAKUNIN, 2010, p.9). Mas a
natureza nao teria participado passivamente desse processo de sua evolugao,
apenas como objeto do trabalho humano, depdsito de recursos naturais e
matérias-prima: a natureza foi também ativa e criadora do trabalho humano
(BOOKCHIN, 1999, p. 114).

Ao dar agéncia a natureza no desenvolvimento da humanidade, a
compreensao da relagao de interdependéncia entre os seres se estende também
ao meio natural. Murray Bookchin (1921-2006), tendo bebido das fontes
libertarias, constituiu a disciplina da Ecologia Social, associando a critica
anarquista a sociedade e sua relagcdo com a ecologia. Na proposta dessa
ecologia libertaria, o pensador visa superar as visbes de mundo baseadas na
dualidade de separacao entre a natureza e a humanidade (AQUINO; QUELUZ,
2016, p. 3): “Conocer el desarrollo de la dominacion, la técnica, la ciencia, y la
subjetividad — de esta ultima, tanto en la historia natural como en la historia
humana - , es dar com lazos unificadores entre la naturaleza humana y la no
humana” (BOOKCHIN, 1999, p. 11).

Fascinados/as pela evolugédo, os/as anarquistas encontraram na teoria
darwiniana uma pluralidade de sentidos, vislumbrando com isso possibilidades
no processo cientifico. Ao afirmar a animalidade humana, Darwin auxilia a visdo
materialista do anarquismo. Além disso, a teoria de Darwin também abria
possibilidades para uma visdo ndo mecanicista da natureza, visto que a sua
teoria da evolucdo nao afirma uma previsibilidade no desenvolvimento natural.
Assim, tem potenciais antipositivistas. O ser humano, nesse processo, seria
produto e agente da evolugdo, perdendo, com isso, seu status de ser vivo
privilegiado e carregando responsabilidade e possibilidade de agéncia frente ao
desenvolvimento evolutivo.

Sendo o movimento anarquista um movimento plural, carrega em si

algumas diferengas em suas consideragcdes sobre a relagdo entre a visdo de
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natureza e a revolugédo. Para os/as anarquistas individualistas, por exemplo,
caberia a revolugao social a volta aos padrdes da natureza, considerada “um
contramundo utopico caracterizado por tudo aquilo que se supunha nao existir
na sociedade presente: a justiga, a harmonia e a liberdade” (SIERRA, 1996, p.
12, traducdo minha); na concepgéo anarcocomunista, a evolugao corresponde
ao processo de libertagdo de qualquer dominagao, de modo que o processo de
revolugao social deveria levar a liberdade plena. As concepg¢des anarquistas em
geral, convergem, entretanto, na visdo antipredatoria da natureza e ao
considerarem tudo como parte da natureza, a nogcdo de interrelacdo e
antidominacgao se estende ao meio social.

Além disso, os/as anarquistas sdo todos/as revolucionarios/as: “a
revolugao € uma fase necessaria e inevitavel do processo evolutivo. Sua funcao
€ derrubar os obstaculos que se opdem ao curso inerentemente progressivo da
evolugcao” (SIERRA, 1996, p.17). Assim, importa aos/as anarquistas a relagéao

entre evolugao e revolugao:

A evolugao é o movimento infinito de tudo o que existe, a transformagéo
incessante do Universo e de todas as suas partes desde as origens
eternas e durante o infinito dos tempos.

[..] E por miriades e miriades que as revolugbes se sucedem na
evolugdo universal; mas, por minimas que sejam, elas fazem parte
deste movimento infinito.

Assim, a ciéncia ndo vé nenhuma oposigao entre estas duas palavras
- evolugédo e revolugéo [...] (RECLUS, 2002, p. 21).

Elisee Reclus, em seu classico A evolugdo, a revolugdo e o ideal
anarquista (1897), afirma a necessidade das revolugdes, visto que a vida, por
ser imprevista e estar sempre se renovando, ndo pode manter as condigdes que
foram elaboradas em tempos passados. Sendo assim, as instituicdes estariam
destinadas “em razdo de seus estatutos, a mumificar as ideias, suprimir as
liberdades e as iniciativas: para isso, basta que elas durem” (RECLUS, 2002, p.
56). O movimento anarquista move-se, portanto, assim como o0 movimento
romantico, por um “principio ativo sob diversas formas: inquietagéo, estado de
devir perpétuo, interrogagéo, busca, luta” (LOWY e SAYRE, 1993, p. 24). A
mudanga constante se faz, portanto necessaria, seja no nivel das instituicdes ou
da evolucao permanente dos individuos.

Atentos as descobertas cientificas do periodo, os/as pensadores/as

anarquistas se apropriam das teorias e/ou as desenvolvem, a partir do ponto de
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vista da ética libertaria. Piotr Kropotkin, gedgrafo russo e um dos mais
expressivos anarquistas, destacou o valor filosofico trazido pela prova da
indestrutibilidade da energia, uma conquista da ciéncia moderna: “acostuma ao
homem a conceber a vida do Universo como uma cadeia ininterrupta e
interminavel de transformacgdes da energia” (KROPOTKIN, 1903, p. 11). Essa

descoberta poderia implicar em dois propositos:

Por uma parte tem dado ao homem uma preciosa ligdo de modéstia,
ensinando-lhe que é tdo somente uma particula infinitamente pequena
do universo. Com isso, tirou-o do seu estreito e egoista isolamento.
Dissipou sua ilusdo de crer-se centro do universo e objeto da
preocupacgéo especial do Criador. Lhe ensinou que, sem o grande
Todo, nosso Eu ndo é nada e que para determinar o eu um certo tu é
imprescindivel. E, ao proprio tempo, a ciéncia tem mostrado quéao
grande é a forga da Humanidade em sua evolugao progressiva, quando
sabe aproveitar a infinita energia da natureza (KROPOTKIN, 1903, p.
12).

A concepcédo de evolugcdo destes anarquistas €, entdo, de matriz
materialista. Como consequéncia dessas reflexdes, os/as anarquistas
questionam-se: “se 0 Universo inteiro se transforma, porque nao poderiam fazé-
lo as instituicdées humanas?” (SIERRA, 1996, p. 13). O anarquismo &, portanto,
um “movimento” no sentido mais puro da palavra: o ato de mover-se, a acao
constante.

A evolugdo para os/as anarquistas ndo se da de forma linear e
progressiva, entretanto. Assume a forma de uma espiral, visto que também

carrega aspectos contraditérios e regressivos (CLARK e MARTIN, 2013).

[...] as revolugbes ndo sao necessariamente um progresso, assim
como as evolugdes nem sempre sao orientadas para a justica. Tudo
muda, tudo se move na natureza, em um movimento eterno, mas, se
pode haver progresso, pode também existir retrocesso, e se as
evolugdes tendem para um desenvolvimento da vida, ha outras que
tendem para a morte. [...] A fisiologia, a histéria, estdo 14 para mostrar-
nos que ha evolugdes que se chamam decadéncia e revolugdes que
sdo a morte (RECLUS, 2002, p. 29).

Mas a espiral visa seguir um caminho: o da harmonia e da solidariedade,

que néo se trata de pura teleologia, mas de uma hipotese aberta:

Todos os progressos sao solidarios, e desejamos a todos na medida
de nossos conhecimentos e de nossa forga: progressos sociais e
politicos, morais e materiais, cientificos, artisticos ou industriais.
Evolucionistas em todas as coisas, somos igualmente revolucionarios
em tudo, sabedores de que a prépria histoéria outra coisa ndo é senéo
a série das realizagdes, sucedendo a das preparagdes. A grande
evolucgao intelectual, que emancipa os espiritos, tem por consequéncia
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I6gica a emancipacgao, na realidade, dos individuos em todas as suas
relagdes com outros individuos (RECLUS, 2002, p. 25).

Em suas pesquisas, Kropotkin encontrou mais exemplos de apoio mutuo
que de competitividade entre os seres das mais diversas espécies. Reforgando
a afirmativa reclusiana, Kropotkin concluiu que o apoio mutuo seria o principal

fator evolutivo, sendo, portanto, uma poderosa arma na luta pela existéncia:

Para os animais mais fracos isto garante a longevidade (e, portanto,
um acumulo de experiéncia mental), a possibilidade de elevar sua
progénie e o progresso intelectual. E essas espécies de animais, entre
0s quais o Apoio Mutuo é mais praticado, ndo apenas tem mais
sucesso na obtencdo de seus meios de subsisténcia, mas também
estdo a frente de suas respectivas classes (de insetos, aves,
mamiferos) no que diz respeito a superioridade de seu
desenvolvimento fisico e mental (KROPOTKIN, 2009, p.16).

Para esses anarquistas, a nocao liberal de “luta pela existéncia”,
incorporada nos discursos do darwinismo social, apresentava-se como
justificativa para a necessidade de existéncia do Estado e da coergao advinda
de suas instituicdes. Assim, afirmara Reclus: “o homem que quer desenvolver-
se como ser moral deve defender exatamente o contrario do que lhe
recomendam a Igreja e o Estado: ele deve pensar, falar, agir livremente. Estas
séo as condigdes indispensaveis de todo progresso” (RECLUS, 2002, p. 74).

Das relagdes conflituosas existentes na natureza, na visdo de Reclus a
espiral evolutiva caminharia para a harmonia. Sendo assim, 0s progressos
deveriam ser medidos “pela liberdade de pensamento e acido das quais
desfrutam os individuos” (RECLUS, 2015a, p. 41). A sociedade, obra humana,
deveria ser organizada de modo que potencializasse a cooperagao entre os
seres. O desenvolvimento da modernidade capitalista-industrial, portanto, ndo
era considerada pelos/as anarquistas o apice da historia evolutiva da
humanidade. Na visdo anarquista, o Estado, limitador das liberdades, assenta-
se na nogao de patria e na “ilusdo da necessidade de um senhor” (RECLUS,
2002, p. 57), duas caracteristicas amplamente criticadas pelos/as libertarios/as:

o que foi convencionado chamar patriotismo ndo é sendo uma
regressao sob todos os pontos de vista. [...] Sob a palavra patriotismo
e sob os comentarios modernos com que a cercam, disfargam as
velhas praticas de obediéncia servil a vontade de um chefe, a completa
abdicagdo do individuo diante das pessoas que detém o poder e
querem servir-se de toda a nagdo como de uma forga cega. [...] Nossa
paz futura ndo deve nascer da dominacao incontestavel de uns, e da
escravizagdo sem esperanga dos outros, mas da boa e franca
igualdade entre companheiros (RECLUS, 2002, p. 65).
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Na visdo anarquista, essa ‘“ilusdo da necessidade de um senhor”,
presente nos cultos religiosos e no modelo de familia patriarcal, levou também a
ilusdo da necessidade do Estado: “arranjaram-se de modo a se atribuirem, em
pouco tempo, esse senhor, sem o qual ndo concebiam sociedade possivel:
evidentemente, seu mundo politico devia ser feito a imagem de seu proprio
mundo familiar, no qual reivindicavam a autoridade, a forca e a violéncia”
(RECLUS, 2002, p. 57).

Se para a liberdade caminharia a evolugao, para os/as libertarios/as a
criacdo do Estado demonstra que a evolugdo néo € inerentemente progressiva
nem se da de modo linear. Sendo assim, a humanidade nao representa a
culminacao de um processo inevitavel (SIERRA, 2008, p. 145) nem estaria em

seu estagio final de evolugéo.

O progresso consciente ndo € um funcionamento normal da sociedade,
um ato de crescimento analogo aquele da planta ou do animal; ele ndo
desabrocha como uma flor, mas se compreende como um ato coletivo
da vontade social, que chega a consciéncia dos interesses solidarios
da humanidade e os satisfaz pouco a pouco e com método [...]
(RECLUS, 2015b, p. 303)

Nesse sentido, Bakunin afirma, em sua obra Deus e o Estado, que “o
homem conquista a sua humanidade ao afirmar e ao realizar a sua liberdade no
mundo” (BAKUNIN, 1975, p.7). A liberdade, a vontade, a revolta, sdo, entao,

condic&o para a evolugao:

Trés elementos ou trés principios fundamentais constituem, na histéria,
as condigdes essenciais de todo desenvolvimento humano, coletivo ou
individual: 1°) a animalidade humana; 2°) o pensamento; 3°) a revolta.
A primeira corresponde propriamente a economia social e privada; a
segunda, a ciéncia; a terceira, a liberdade (BAKUNIN, 2010, p.8).

A evolucado da humanidade deveria considerar a dimensao da liberdade
e da revolta, de modo que evolugao ora se da de modo espiral, ora se apresenta
como ruptura, revolugdo. As revolugdes sao, portanto, essenciais no caminho
evolutivo. Visto que nem sempre a evolugdo € progressiva, as revolugdes
também deveriam transformar a organizacdo social a fim de possibilitar o
desenvolvimento de condi¢des propicias para o processo regenerador e
libertario.

Esse movimento, ininterrupto na vida e nas sociedades, requer

revolugdes constantes. Se para os burgueses e conservadores a revolugao
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significa uma mudanga for¢cada, “patoldgica”, para os/as anarquistas, ao
contrario, a histéria € o “campo de provas” da liberdade” (FERRER, 2005a, p.10),
de modo que o individuo, dotado de razao e vontade, deva destruir os obstaculos
da ordem vigente que n&o permitirem a humanidade viver sob as leis naturais de
harmonia, justi¢a e liberdade.

A realizagao da liberdade diria respeito a autonomia de viver a vida de
acordo com os ideais, sem, entretanto, deixar de considerar a coletividade
através do apoio mutuo. Assim, dialeticamente, deveria ser transformada a
subjetividade humana para transformar a sociedade, bem como transformar a
sociedade para possibilitar a transformagdo humana. A sociedade almejada
deveria ser o inverso da atual ndo apenas nas bases estruturais, mas também
em relagao a todos os seus valores. Essa mudanca, todavia, ndo era uma tarefa
para o futuro pés-revolugao. Era, sim, uma tarefa imediata, visto que cada acao
do individuo, marcada pelas relagdes de poder, traria a possibilidade de
modificagdo e exigiria a coeréncia entre os ideais e as agdes, valor altamente
estimado no anarquismo.

Na compreensao de que a humanidade deveria se emancipar nas trés
esferas (econdmico-social, intelectual e moral), os/as anarquistas relacionaram
em suas reflexdes as questdes sobre a transformacéao social, a organizagao da
luta, a construcao do conhecimento e a compreensao acerca da conducao de
suas vidas, constituindo, também, um entendimento préprio sobre a questao da
evolucdo e da revolugao.

Essas outras visbes de natureza de carater libertario demandaram a
edificacdo de um "novo corpo de conhecimento baseado nesta particular
interpretacdo do que é o principio evolutivo" (SIERRA, 1996, p. 62). Os/as
libertarios identificaram na relacdo do Estado moderno com a ciéncia a intengao
da producgao de corpos ddéceis, uteis, produtivos e submissos, caracteristicas que
fazem destes corpos “‘componentes essenciais das sociedades modernas”
(ARAUJO, 2001, p. 114).

Percebendo a relacdo entre os discursos cientificos e as praticas
disciplinares nas fabricas, nas escolas, nas prisdes, na familia, enfim, no
cotidiano do operariado, o movimento anarquista se preocupou com a
construgcédo de sujeitos libertarios - em constante transformacao, libertando-se

constantemente, dada a concepg¢ao anarquista de evolugdo. Assim, a conquista
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da liberdade, bem como a do pao, deviam ser realmente uma conquista - “Nao
se trata simplesmente de comer, mas de comer o pao devido a seu direito de
homem e n&o a caridade de algum grande senhor ou de um rico convento”
(RECLUS, 2015b, p. 302). Viver livre diz respeito, nesse sentido, a experiéncia

constante da liberdade, sem estagnagéo ou caridade.

Em seu desejo de "virar" o imaginario hierarquico, o anarquismo
postulou os fundamentos de uma ciéncia e de uma experiéncia da
liberdade: a ciéncia da desobediéncia como um caminho de auto-
conhecimento e a experiéncia de viver cotidianamente como "espiritos
livres" [...] (FERRER 2005b, p. 9-10).

O desenvolvimento cientifico e tecnoldgico sob pressupostos libertarios
se fez necessario e a visdo de mundo anarquista fundamentou concepg¢des
contrahegemaodnicas constituintes de possiveis teorias criticas da ciéncia e da
tecnologia.

Para os/as anarquistas, a ciéncia é um legado de apoio mutuo,
construida ao longo da histoéria por diversos individuos. Nao aceitavam, portanto,
que a ciéncia fosse um privilégio. “[...] para combater, é preciso saber. [...]
preparar cientificamente a vitoria que nos dara a paz social. A primeira condicao
para o triunfo € nos livrarmos da ignoréncia” (RECLUS, 2002, p. 51).

Para Bakunin (2010), a humanidade teria evoluido através da revolta e
do saber (ndo desenvolvido individualmente, mas através das organizagdes
sociais primitivas). A liberdade do ser humano €, entdo, alcangada através do
saber e da constante negagao das amarras sociais. Dado o carater coletivo da
constru¢cado do conhecimento, a sociedade ideal deveria ser organizada de modo
que estimulasse o potencial libertario da humanidade em vez de frustra-lo.

A ciéncia, assim, serviria aos principios éticos com vistas a edificacido da
sociedade libertaria, igualitaria e fraterna.

Se acontecer - em conformidade com a dire¢ao atual da evolugao
histérica - se acontecer, em breve, que a humanidade preencha esses
dois objetivos, ndo deixar ninguém morrer de fome e apodrecer na
ignorancia, entdo, um outro ideal apresentar-se-a como um farol a
vista, ideal que, por sinal, ja é perseguido por um numero cada vez
maior de individuos: a elevada ambigdo de reconquistar todas as
energias que se dissipavam, impedir o desperdicio das forcas e dos
materiais no presente, e também reconquistar no passado tudo o que
nossos ancestrais haviam deixado escapar (RECLUS, 2015b, p. 307).

Em suas pesquisas no campo da geografia, Kropotkin e Reclus

identificaram em organizagdes sociais ditas “primitivas” ou “selvagens”
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elementos perdidos com o advento da modernidade. A configuragéo social com
base no apoio mutuo, os lagos solidarios entre os membros de uma comunidade,
o vigor fisico dos individuos e sua estreita relagdo com a natureza e seus ciclos
sado destacados pelos pensadores acratas.

Diferente de pensadores como Charles Darwin, Herbert Spencer ou
Thomas Henry Huxley, que postulavam a existéncia de um conjunto de
processos amorais na natureza, a partir de Kropotkin e Reclus a visao anarquista
fundamentava-se em uma ciéncia da moralidade que compreendia que a ética
havia se desenvolvido primeiramente na natureza e depois na humanidade'%®
(BRACONS, 2006, p. 104), sendo, inclusive, condicdo para o seu
desenvolvimento, conforme afirma Kropotkin em Ajuda mdatua: um fator de
evoluggo: “a ajuda mutua [...] considerada n&o apenas um argumento em favor
de uma origem pré-humana dos instintos morais, como também uma lei da
Natureza e um fator da evolugdao” (KROPOTKIN, 2009, p. 14).

Kropotkin afirmara que a ciéncia e a filosofia haviam dado a humanidade
“a forca material e a liberdade mental necessarias para despertar a vida aos
homens capazes de fazer avancar a Humanidade pelo caminho do progresso
comum” (KROPOTKIN, 1903, p. 12), entretanto um ramo da ciéncia encontrava-
se atrasado em relacdo aos demais: “E a Etica, a ciéncia dos principios
fundamentais da moral” (KROPOTKIN, 1903, p.12).

Na epigrafe de O Homem e a Terra (1906), Reclus caracterizou a
humanidade como “a natureza se tornando autoconsciente”. Sendo assim, com
as faculdades do pensamento e da vontade, a humanidade seria um instrumento
privilegiado da natureza para uma criacdo eterna, imanente e incessante,
portando consigo a responsabilidade de auxiliar os outros seres a realizarem seu
potencial para a autoconsciéncia: “Tornado “a consciéncia da terra”, o homem
digno de sua missao assume por isso mesmo uma parte de responsabilidade na
harmonia e na beleza da natureza circundante” (RECLUS, 2015a, p. 86).

A humanidade seria responsavel pela criagdo do mundo harmdnico, visto
que a natureza é modificavel pelos seres humanos, no entanto, a relacdo que se

estabelece entre a natureza e a cultura € dialética, de interagcdo mutua: “a terra

126 visdo, entretanto, também considerada pelo darwinista social Herbert Spencer (1820-1903).
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se expressa através da humanidade e a humanidade age sobre a terra”'?’
(CLARK e MARTIN, 2013, p. 23, tradugao minha). Todavia, para o geodgrafo
anarquista, ndo ha, na natureza, uma relagdo apenas de equilibrio, harmonia e
unicidade, que enfatizem a existéncia de uma ordem, mas a ordem “procede
tanto do conflito quanto da concérdia” (RECLUS apud CLARK e MARTIN, 2013,
p. 23). H4, assim, outra dialética: entre a ordem e o caos na relagdo humana com
a natureza (CLARK e MARTIN, 2013, p. 23). Na concepg¢ao anarquista, essa
dialética produz a constancia do movimento, e estaria presente na vida. Ao
conceber o viver como uma luta constante de experimentagcao da liberdade, o
movimento anarquista postulou que este movimento deveria estar presente
também nas formas de organizar a sociedade.

Na sociedade em que viviam, os/as anarquistas travavam batalhas
constantes contra as incursdes do poder. Através da justificativa das teorias da
degenerescéncia, a politica dos Estados modernos possibilitava uma guerra
interna, da propria “nagao” contra os elementos perigosos nela gestados, “em
defesa da sociedade” (FOUCAULT, 2010). A essa biopolitica posta em curso
pelo Estado, ao tomar a “vida” e o corpo como objetos de dominio do poder, é
que o anarquismo visou resistir cotidianamente. O combate as estruturas do
poder deveria se dar, assim, a todos os instantes, em cada acao do individuo.
Desse modo, a luta para a superacdo do modo de vida dominante, politica e
economicamente, se desenvolve também como experiéncia de vida: “A
superacao da hegemonia dominante deve-se dar, portanto, no contexto da vida
cotidiana (e nao meramente no plano abstrato das ideias)” (HARDMAN, 2002, p.
307). E na experiéncia da vida cotidiana que se experimenta a revolucéo e se
forja o sujeito libertario: “Para o anarquista a consciéncia se ergue na pratica,
nas mobilizagbes, na vida das associagcdes. Experimenta-se a utopia”
(PASSETTI, 2005, p. 10).

A ciéncia anarquista se baseara na experiéncia também, assim como o
anarquismo teria nascido, para Kropotkin, "das exigéncias da vida pratica"
(KROPOTKIN, 1977, p.173). Em Modern Science and Anarchism (1903),

Kropotkin afirma que o anarquismo teria o propésito de elaborar uma filosofia

127 “The earth expresses itself through humanity, and as humanity acts upon the earth” (CLARK
e MARTIN, 2013, p. 23).
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sintética que abrangesse os fenbmenos da natureza e, consequentemente,
também a vida das sociedades, de modo que responder as essas exigéncias da
vida pratica seria o papel do conhecimento cientifico.

A experiéncia, nessa concepgao, “torna-se, ndao a origem de nossa
explicagéo, ndo a evidéncia autorizada (porque vista ou sentida) que fundamenta
o conhecimento, mas sim aquilo que buscamos explicar, aquilo sobre o qual se
produz conhecimento” (SCOTT, 1999, p. 27).

A experiéncia também formara o individuo: “N&o séo os individuos que
tém experiéncia, mas os sujeitos é que séo constituidos através da experiéncia”
(SCOTT, 1999, p. 27). Sendo assim, a experiéncia €& processual e nao
corresponde a “verdade do sujeito”.

E por isso também que aos anarquistas importa tanto a relacdo entre
meios e fins. Experimentar a utopia libertaria do futuro no agora é condigéo para
que o futuro seja libertario. Assegurar, portanto, que a subjetividade dos
individuos esteja voltada aos principios da liberdade e do apoio mutuo, é
condigdo para a construgcdo da sociedade almejada pelos/as anarquistas. A
educacao pelo exemplo e pela experiéncia vivida tem tanto valor ou até mais do
que a educacao formal dos livros. Assim, o sujeito anarquista se faz ao viver e
experienciar o mundo de modo libertario.

Resistindo as tecnologias do poder postas em curso para o
fortalecimento dos Estados modernos, os/as anarquistas buscarao resistir a esse
poder onde quer que ele se coloque. As praticas anarquistas de formacao,
autodidatismo, enfrentamento as diversas formas de submissao (seja através de
uma imaginacéo anticlerical, da tomada de consciéncia a favor dos oprimidos,
das praticas autogestionarias), a importancia dada a amizade humana, as
paixdes e ao impulso das vontades, visa forjar subjetividades libertarias. O
anarquismo é, portanto, um ideal de pessoa livre e se apresenta como um
modelo ético a ser seguido.

Antimecanicistas e criticos/as ao poder, divididos entre ideias de
destruicdo de uma ordem hierarquica e ideais construtivos que visam a
edificagdo de experiéncias comunitarias nao-hierarquicas, o anarquismo coloca-

se como base para uma nova sociedade.

Lo que los anarquistas esperan, y la palabra espera es muy poderosa
—hay que pensar en la espera de algo inmenso—, es sencillamente el
derrumbe del mundo jerarquico, tal como alguna vez se derrumbo el
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Imperio Romano, y tanto como los cristianos esperan la llegada de un
mundo mejor. Si digo que es una gran espera es porque es
ineliminable. No se ha eliminado al anarquismo, eso es un misterio. Yo
creo que si siempre vuelve a aparecer es porque hay algo en él que
expresa un malestar, aunque sea en términos demograficos muy
minimos.

[...]
Y en la espera hay esperanza, que es activa, al contrario de la
paciencia o de la ilusiéon (FERRER, 2005a).

Viver bem, para os/as anarquistas, diz respeito a construir uma boa vida,
baseada em pressupostos libertarios e exemplos morais. Chamam, com isso, a
responsabilidade dos individuos, sendo importante despertar as consciéncias
para que as mudangas ocorram.

Nas pesquisas evolucionistas, “se entendia que la voluntad era una de
las ultimas adquisiciones en el proceso evolutivo y, por tanto, una de las mas
susceptibles de perderse” (SIERRA, 1999, p. 266). Mas era também condigéo
da evolugdo humana. A sociedade burguesa, entretanto, havia feito dormir
sementes potenciais de libertagcdo: “A grande maioria dos homens compde-se
de individuos que se deixam viver sem esfor¢co, como uma planta, e que nao
procuram de forma alguma reagir, seja para o bem, seja para o mal, em relagcao
ao meio no qual mergulham como uma gota de agua no oceano” (RECLUS,
2002, p. 46).

Para Federico Urales (1864-1942), anarquista individualista espanhol, a
questdo da vontade nao poderia passar sem ser considerada, visto que ‘“la
existencia de una voluntad fuerte era una condicién sine qua non de una
auténtica libertad, y una barrera efectiva contra cualquier forma de dominacion”
(apud SIERRA, 1999, p. 267).

Recusando todas as formas de dominio, o anarquismo se propde pensar
uma forma de viver para além da Igreja e do Estado. Era necessario, portanto,
despertar as consciéncias, os sentidos, 0s corpos, e apostar na vontade criativa.

O anarquismo representaria assim, o

poder criativo e construtivo do proprio povo, que visa o0
desenvolvimento de instituicdes de direito comum, a fim de protegé-los
contra a minoria em busca do poder. Por meio do mesmo poder criativo
popular e atividade construtiva, baseada na ciéncia e técnica moderna,
0 Anarquismo tenta agora também desenvolver instituicbes que
assegurem uma evolugao livre da sociedade (KROPOTKIN, 1903, p.
3).
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A evolugéo da sociedade e da humanidade andam, consequentemente,
juntas, e revolucionar-se e revolucionar o0 meio devem ser atividades constantes
para quem busca uma vida livre e saudavel: “Vira o dia em que a Evolucéo e a
Revolugdo, sucedendo-se imediatamente, do desejo ao fato, da ideia a
realizagdo, confundir-se-80 num Unico e mesmo fendmeno. E assim que
funciona a vida num organismo sadio, seja ele o de um homem ou de um mundo”
(RECLUS, 2002, p. 131).

A critica anarquista a sociedade capitalista-industrial passa também pela
questado da saude e dos corpos indispostos e/ou enfermos. Na concepcéo dos
anarquistas espanhois, por exemplo, "la forma de vida moderna, y las falsas
reglas de moral fomentan el desequilibrio entre la parte fisica (animal), y la parte
cerebral (supuestamente mas humana)" (SIERRA, 1999, p. 262-263). Nesse
sentido, Elisée Reclus acrescenta aos valores morais das sociedades passadas
que foram perdidos com a modernidade capitalista também a dimensao do vigor
fisico. Deveria haver, assim, uma junc¢ao do que a sociedade moderna capitalista
desenvolveu de bom a sociedade com esses valores perdidos e o

desenvolvimento corporal:

O homem moderno deve unir em sua pessoa todas as virtudes
daqueles que o precederam na terra: sem nada abdicar dos imensos
privilégios que a civilizagdo conferiu-lhe, ele ndo deve também perder
0 que quer que seja de sua forga antiga, e deixar-se superar por
qualquer selvagem em vigor, em habilidade ou em conhecimento dos
fendmenos da natureza (RECLUS, 2015a, p. 82).

Sendo assim, a nova moral proposta pelo movimento anarquista se
baseia na saude (SIERRA, 1999, p. 266) e tomara esse campo como arma
revolucionaria e instrumento de dendncia aos valores hegemoénicos. Sierra
aponta que ha, com isso, um "objetivo antropotécnico” no anarquismo: “el
naturalismo libertario quiere hombres sanos porque trata de crear caracteres
fuertes, duenos de si mismos y de voluntad poderosa" (SIERRA, 1999, p. 266).

Desta maneira, é possivel afirmar que o anarquismo se preocupou com
a constituicdo de uma eugenia positiva (SIERRA, 1999, p. 272), ou ainda, como

postula Richard Cleminson (2008), uma eugenia “without state”'28:

contrariamente ao senso comum académico anteriormente vigente, de
uma quase monolitica definigdo da eugenia como direitista, racista e

128 Optei por n&o traduzir a expressao, visto que without em inglés pode significar tanto “por fora

",

de” quanto “sem”, e ambas as tradugdes caberiam aqui: “sem o Estado”; “por fora do Estado”.
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ligada ao Estado, os anarquistas dela se apropriaram,
contraditoriamente, como instrumento critico ao capitalismo e ao
Estado, de fortalecimento das condicdbes de vida da classe
trabalhadora e de exercicio da liberdade sexual consciente (QUELUZ,
2013, p. 134).

O eugenismo anarquista ndo caminhava, portanto, para a restricdo, mas
sim para “uma boa procriagdo, uma melhora progressiva e um aperfeicoamento
integral de todos os individuos” (DIEZ, 2007, p. 262). A eugenia do ponto de vista
anarquista se opde as intervengdes do Estado aos corpos dos individuos e as
restricoes as liberdades. De carater antiestatal, visa buscar através da saude e
da educacdo os meios para o aperfeicoamento humano - uma tarefa

revolucionaria:

los anarquistas no establecian una distinciéon clara entre ingenieria
social e ingenieria médico-biolégica. La Revoluciéon supone un cambio
en la forma de organizacién social, y este cambio, a su vez, permite
crear las condiciones ambientales propicias que activen un proceso
regenerador. Ello no sélo implica la aceptacion mas o menos implicita
de una teoria de la herencia neolamarckiana, o la marcada preferencia
por un ambientalismo extremo. Se asumio, también, una voluntad
claramente antropotécnica (SIERRA, 1999, p. 273).

A condicdo basica para isso seria a reforma das subjetividades, a
edificacao de subjetividades recheadas de vontade e veementemente libertaria,
visto que desse modo, todo individuo teria potencial para ser agente da

revolugao, criador da sociedade anarquista almejada.

Assim que o homem esta firmemente assegurado dos principios
segundo os quais ele dirige seus atos, a vida torna-se-lhe facil:
conhecendo plenamente o que Ihe é devido, ele reconhece por isso
mesmo o que é devido a seu proximo, e, ao mesmo tempo, afasta as
fungbes usurpadas pelo legislador, pelo policial e pelo algoz; gragas a
sua préopria moral, suprime o direito (RECLUS, 2015b, p. 303).

Desse modo, a existéncia do Estado - domesticador dos individuos,
produtor de sujeitos submissos e dependentes - e de outros “senhores” se faria
desnecessaria, apontando para uma organizagao social sem leis juridicas, mas
com principios; uma moral “orientada para a ética” (FOUCAULT, 2014a), em
contraposi¢cao a moral “orientada para o cédigo” (idem), presente na sociedade
vigente.

A organizagdo social baseada na moral burguesa e no modo de
producao capitalista, através das instituicdes modernas, visara formar sujeitos

adequados a esse modo de viver. E, assim, uma “forma de poder que faz dos
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individuos sujeitos” (FOUCAULT, 2009, p. 235). Assim, a exaltagdo anarquista
da subjetividade, também presente no romantismo, seria “uma das formas de
resisténcia a reificacdo” (LOWY e SAYRE, 2015, p. 47).

A preocupagado anarquista com o cuidado de si fez emergir diversas
estéticas da existéncia. Consequentemente, buscava-se uma vida que fosse

exemplo moral, um viver artistico:

Voltados para associagdes livres, experimentavam relagdes amorosas,
produtivas, educagcdo de criancas alheia a escolarizagdo, fazendo
repercutir, mais do que os desdobramentos iluministas enquanto
potencialidades da razao, o exercicio da pessoalidade, o livre acesso
a conhecimentos, partilhas cientificas, respeito pela cooperagéo entre
espécies antes de qualquer exaltagdo da competitividade, abolicao do
castigo como invengao da vida, problematizagao da prevencgao geral,
disseminagdo de imprensa propria, demoligdo de propriedades,
Estado, religido e direitos: eram e sdo exercicios do fazer diario. Por
cuidar de si, um anarquista se diferencia dos demais socialistas
(PASSETTI, 2005, p. 5).

A fim de disseminar suas ideias e propagar suas praticas e valores, o
movimento anarquista visou estimular discussées em diversas areas da ciéncia
e da cultura. Cursos, escolas, conferéncias, grupos de leitura, diversos grupos
de afinidade, ateneus, associagdes, revistas e jornais proprios, entre outros
meios foram utilizados para a edificagao da cultura libertaria.

As respostas dadas pelos/as anarquistas as condicdes em que o Estado
submetia os individuos visaram a emancipac¢ao dos corpos e da humanidade das
desigualdades advindas das relagbes sociais capitalistas (CLEMINSON, 2004,
p. 702). A governamentalidade dos Estados, que necessitava controlar os
processos biolégicos da populagéo e reduzir as implicagdes naturais, demandou
também a constituicdo de sujeitos adaptados ao seu governo. Nesse caminho,
0 corpo e a sexualidade se tornaram locais privilegiados para a producédo da
verdade sobre o individuo e sobre o coletivo (representado pela ideia de nagao)
(CLEMINSON, 2004). De modo sutil, mas totalmente eficaz, a biopolitica
espraiou-se pelo cotidiano dos individuos. Todavia, a sexualidade, que havia se
transformado na “verdade do eu”'?® (CLEMINSON, 2011, p. 5, tradugdo minha),
€ também um lugar especial para a libertagdo, em sua relagdo entre o corpo,

vida e desejos.

129 “Sexuality has become the truth of the self” (CLEMINSON, 2011, p. 5).



181

A fim de constituir uma cultura libertaria, a revista Estudios apropriou-se
de diversas tematicas referentes a vida dos individuos, e se a biopolitica se
preocupa com a dominagao dos corpos e da vida, foi também nessas esferas em
gue os/as anarquistas contribuintes da revista visaram apontar as possibilidades

de resisténcia.

3.5 A imprensa operaria e a Revista Estudios, ou “un concierto

amorfista” 130

“Como poderemos conceber a realizagdo do nosso ideal?

Como nos desembaracgar de todos os constrangimentos materiais € morais que

pesam sobre nés?

S6 podemos ter esperanga agrupando os que sofrem.

E por isso que a propaganda que se dirige aos trabalhadores, aqueles cujo esforgo é
explorado por uma classe parasita, s6 esta propaganda parece fecunda. A solidariedade dos
interesses vem sustentar as aspiragées idealistas dos individuos”

(Sobre Individualismo - Marc Pierrot - A Vida, 30/04/1915).

Retomar a histéria das classes oprimidas é também questionar a
inevitabilidade das relagdes atuais, questionar a vitoria dos vencedores. Assim
como hoje os movimentos sociais questionam as influéncias do modo de vida
capitalista nas mais diversas esferas de nossas vidas, também nas décadas
passadas isso ocorria. A tentativa de recuperar a luta - cotidiana - de individuos
que resistiram as tecnologias capitalistas de controle dos corpos nas diversas
dimensdes da vida social, das teorias cientificas as relacbes afetivas, pode
auxiliar-nos na compreensdo da engrenagem que mantém esse sistema de
desigualdade e barbarie em funcionamento. Como afirmara Walter Benjamin, “o
dom de despertar no passado as centelhas da esperanca € privilégio exclusivo
do historiador convencido de que também os mortos ndo estardo em seguranca
se o inimigo vencer. E esse inimigo ndo tem cessado de vencer’” (BENJAMIN,
1994, p. 224).

A derrota anarquista na Guerra Civil Espanhola para as forcas

autoritarias e conservadoras do general Franco teve repercussdes para o povo

130 (LA MONTANA apud CORDERO, 2017, p. 37). Utilizo aqui a metafora levantada por José
Ingenieros e Leopoldo Lugones - aquele médico, este jornalista - argentinos escritores do jornal
anarquista e socialista La Montafia (de abril a setembro de 1897). De acordo com Laura
Fernandez Cordero (2017), eles trouxeram esta metafora a fim de apontar como um problema o
carater “polifénico” da multiplicidade de vozes na imprensa anarquista. Entretanto, retomo-a aqui
a fim de explicitar, a partir das reflexdes ja trazidas anteriormente e com a apresentagao da
Revista Estudios e do anarquismo individualista, o potencial desta multiplicidade e o carater de
abertura e possibilidades que algo “sem forma” pode carregar.
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espanhol durante uma ditadura de trinta e seis anos, que tem em sua conta
diversas violagdes de direitos humanos. Em seus escombros, é possivel
encontrar propostas para uma sociedade diferente, com base nos valores de
liberdade e solidariedade. Ao refletir sobre a revista espanhola Estudios, que
circulou em anos anteriores a Guerra Civil e durante o primeiro ano do conflito,

pretendo, assim, dar visibilidade a essas possibilidades.

O que aconteceu aos seres humanos que morreram, nenhum futuro
pode reparar. Jamais serdao chamados para se tornarem felizes para
sempre. [...] No meio dessa imensa indiferenga, somente a consciéncia
humana pode se tornar o altar onde a injustica sofrida pode ser
abolida/ultrapassada (aufgehoben), a unica instdncia que ndo se
satisfaz com aquela [...]. Agora que a fé na eternidade deve se
decompor, a historiografia (Historie) € o Uunico tribunal de justica
(Gehér) que a humanidade atual, ela prépria passageira, pode oferecer
aos protestos (Anklagen) que vém do passado (BENJAMIN apud
LOWY, 2014, p. 49-50).

Para Benjamin, “assim como a cultura ndo é isenta de barbarie, ndo o €,
tampouco, o processo de transmissado da cultura” (BENJAMIN, 1994, p. 225).
Desse modo, ao escovar a histéria a contrapelo e buscar na cultura dos vencidos
possibilidades esmagadas (mas n&o de todo apagadas ou caladas, visto que
ressoam ainda hoje nos movimentos sociais contemporaneos), o passado se
apresenta ndao como uma etapa “atrasada”, mas como um “pacto secreto” em
que “brilha a centelha da esperanca” (LOWY, 2014, p. 140) na intencédo da
construgao de outra cultura.

Nesse sentido, além da Estudios, diversas foram as publicacbes
anarquistas em protesto a sociedade vigente, incentivando a derrocada daquela
cultura e a edificacdo de uma cultura libertaria. “A moral anarquista esteve
sempre preocupada em montar uma fortaleza cultural que resistisse aos males
da ordem dominante e fosse um campo de treinamento para a comunidade do
porvir’ (HARDMAN, 2002, p. 36).

Recorro a revista Estudios, portanto, considerando-a como possibilidade
de compreensdo dessa cultura anarquista em construcdo. Apresento a revista a
partir da sua prépria l6gica e conceitos, tendo em vista que "[...] um "sistema de
signos", devidamente compreendido, é tanto uma tecnologia cultural especifica

quanto uma forma especifica de consciéncia pratica: aqueles elementos
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aparentemente diversos que de fato se encontram unificados no processo social
material" (WILLIAMS, 2009, p 192, tradugédo minha3).

Figura 39 - Capa da Revista Estudios, n. 110.
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Fonte: Revista Estudios, n. 110, outubro, 1932.

Duas cabegas humanas emergem das folhas de um livro, jornal ou
revista. De cores e tragos diferentes, remetem inclusive a imagens nao reais.
Sao ilustragdes, que saltam das paginas ao mundo. Como se os individuos
presentes nas paginas, ou alguma(s) ideia(s) de individuos, se materializasse no
mundo externo. Ou como se o ideal de novos individuos, inscrito naquelas
paginas, pudesse tomar forma para além delas.

Essa capa, do artista comunista Josep Renau, me remete a leitura dos
periddicos anarquistas. Dois caminhos sdo possiveis: um deles, ndo tendo a

possibilidade de encontrar-me com aqueles/as militantes, de pouco ser possivel

131 4...] un “sistema de signos”, apropiadamente comprendido, es a la vez una tecnologia cultural
especifica y una forma especifica de conciencia practica: aquellos elementos aparentemente
diversos que de hecho se hallan unificados en el proceso social material” (WILLIAMS, 2009, p.
192).
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conhecer sobre o seu cotidiano e suas praticas, me leva ao conhecimento de
parte de suas realidades. Muitos/as sao an6nimos. Alguns, ndo consigo saber
gquem sao, pois os textos sao assinados com pseuddnimos, nem sempre
reconhecidos. Nos jornais, sobretudo, pessoas das mais diversas realidades
podiam contribuir e construir o periddico, e pouco se sabe delas, a ndo ser de
certa revolta com a sua situagao, e paixao pela luta revolucionaria, paixao pela
vida; por outro lado, a leitura e o envolvimento com esses materiais também gera
reflexdes e sentimentos na leitora aqui do outro lado. Embora distanciadas pelo
tempo, algumas questdes ressoam ainda na realidade que, em certa medida,
também é minha, mas sobretudo remete a realidade de diversas outras pessoas,
com condi¢cées materiais de vida muito inferiores a minha. Se o aprendizado -
ético, moral, social, politico, artistico... - fornecido por essa leitura pode ainda
hoje, noventa e dois anos depois da publicagdo do primeiro numero da revista
Estudios, afetar a mim, imagino aqueles/as que se reuniam ansiosos para a
leitura de mais uma edigao deste, ou de outro periédico advindo do acumulo do
movimento anarquista do periodo.

Xavier Diez afirma a importancia da leitura, da reflexdo tedrica e da
atividade editorial anarquista como pilares para a edificagdo da nova sociedade.
Assim, ao considerarem que as esferas econdémicas, sociais e culturais estavam
dominadas por uma determinada classe, refletirdo em seus textos e periddicos
sobre essas questdes a fim de questionar os valores dominantes e criar valores
proprios que visem a sociedade libertaria. Consideraram que criar uma cultura
propria e alternativa era uma das maneiras de se rebelar contra a dominagao.
Assim, desenvolveram conteudos e estéticas proprios, bem como sua prépria
intelectualidade e seus préprios canais de difusao (DIEZ, 2007, p. 112).

A esse trabalho de construgao ideoldgica-cultural, Lily Litvak resume em

trés pontos fundamentais a difusdo do anarquismo através das publicacdes:

1. Creacion de canales de comunicacién e informacién y canales de
grupos participantes en la lucha social.

2. Critica, desenmascaramiento, oposicion a los lenguajes y canales
institucionalizados por la clase detentora del poder.

3. Practica de una cultura y una informacion alternativas proletarias de
base colectiva (LITVAK, 1995, p. 235).

A imprensa operaria serviu, portanto, como “veiculo social de informagao

e formacao” (HARDMAN, 2002, p. 311), possibilitando a disseminagdo de uma
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cultura de classe alternativa a disseminada pelos 6rgdos da imprensa dominante.
Os trabalhadores compreendiam a imprensa como um instrumento do capital, de
modo que se fazia necessario constituir os seus proprios canais de comunicagao.
Assim, “los libertarios trataban de establecer una red de comunicacion
periodistica que por una parte permitiese la participacion de las actividades de la
lucha social, y por otra se opusiese a la informacién burguesa denunciandola
como arma del capital” (LITVAK, 1995, p. 217).

A producao cultural que se materializou na imprensa anarquista cumpria
um papel de aglutinar as praticas ideoldgicas do operariado em sua cultura de
resisténcia ao sistema dominante, com vistas a emancipagéao social. Assim, Foot
Hardman afirma que, se é possivel afirmar a existéncia de uma “politica
libertaria”, que se opde a politica institucional, ela esta, sobretudo, nas atividades
de propaganda. Nessas atividades que se interligavam os sentidos cultural e
politico da pratica anarquista (HARDMAN, 2002, p. 309).

Através da criagcdo de uma imprensa prépria, 0 movimento anarquista
via a “posibilidad de alterar el consumo pasivo de la informacion” (LITVAK, 1995,
p. 218). Produziam os préprios meios de comunicagcdo e também o seu
conteudo. Essas publicagdes unificavam os/as autores/as e as discussoes, €
serviam também como meio de informar o movimento, reunir os debates
internos, explicitar e divulgar as ideias anarquistas ou, ainda, diferenciar-se de
outros agrupamentos dentro do movimento libertario (DIEZ, 2007, p.110). Isso
nao significava, entretanto, que as ideias eram ali uniformizadas. Pelo contrario,
ideias divergentes podiam ser encontradas no mesmo periodico ou, em vez
disso, diversos periddicos eram criados a partir das afinidades. Delgado aponta
a fragmentacédo do movimento anarquista, ao criar diversos peridédicos, como

uma representacao da

fragmentacién del mundo social que proponia el anarquismo.

[...] La fragmentacion del orden social también estaba promovida por
una concepcién del anarquismo que consideraba al individuo, a la
sociedad y toda manifestaciéon humana como una aglomeracion activa
de entidades en permanente movimiento cualquiera fuera la escala
analizada (DELGADO, 2017, p. 70).

A pluralidade estava nas tematicas, mas também nos/as seus/suas
contribuintes. Trabalhadores/as de diversas areas dialogavam sobre tematicas

diversas, bem como individuos que partilhavam dos ideais de outras correntes
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socialistas muitas vezes se encontravam no mesmo periddico. A aproximagao
com outras correntes potencializou aberturas que ampliassem a visdo de mundo
e as possibilidades criticas as questdes do contexto historico da revista. A
insercdo, por exemplo, do artista comunista Josep Renau proporcionou uma
abertura estética da revista, reforgando o seu ecletismo'3? (QUELUZ e QUELUZ,
2017). Além disso, a rede de comunicagao entre os nucleos libertarios ia para
além dos limites nacionais. Desse modo, € preciso “nunca perder de vista o
carater nacional/internacional do proletariado como classe e nao circunscrevé-lo
aos limites geograficos de uma regido particular” (HARDMAN, 2002, p. 35).

Nesse mesmo sentido, fica dificil categorizar a produgao desses grupos
sem levar em conta as contradigbes e diversidades presentes em suas praticas.
Assim, me inscrevo na observacdo de Delgado: “Desde el punto de vista
organizacionista, se puede considerar a toda la produccion de la prensa obrera
como la creacion de asociaciones de individuos que luchan, en mutua
colaboracion, por su existencia en un ambiente de adversidad” (DELGADO,
2017, p. 70). A partir das demandas cotidianas, os/as anarquistas se juntavam
aqueles que partilhavam de seus ideais e principios a fim de combater inimigos
em comum. Assim, “os peridédicos eram parte fundamental da vida libertaria e
constituiam “un lugar de encuentro, de reconocimiento y de identificacion”
(CORDERO, 2017, p. 38).

E nesse sentido que a ideia de um “concerto polifénico” se afina com a
leitura que realizo das revistas do anarquismo individualista da Espanha,

sobretudo a Revista Estudios:

La imagen del concierto no es exclusiva del anarquismo, pero en su
prensa la utiliza con mucha frecuencia. Remite a la idea de una
presentacion publica y, a la vez, una intervencion individual orientada
a una creacion colectiva; un conjunto de voces que busca componer
una obra a partir de distintas melodias, ritmos, armonias, y en el cual
puedes surgir algunas disonancias (CORDERO, 2017, p. 40).

Revistas, jornais, folhetos, panfletos, cartazes, suplementos de
revistas... Diversas eram as formas que essa “imprensa anarquista” tomava.
Servia como uma arena de debate aberta. Respondiam a outros periddicos,

comentavam temas de pouca importancia na imprensa burguesa, denunciavam

132 Para uma analise mais aprofundada acerca deste tema e da estética de Josep Renau, ver:
(QUELUZ e QUELUZ, 2017).
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acontecimentos, realizavam - diariamente, semanalmente, mensalmente, ou,
quando pudesse - a autopsia da vida na organizagao social do seu periodo.

“Aparece cuando puede”, era a inscricdo em alguns destes materiais:

la periodicidad era variable, ya que hubo publicaciones diarias,
semanales, mensuales y hasta por completo erraticas o Unicas. Su
lenguaje caracteristico era intenso y se expresaba en grandes
exclamaciones, titulos dramaticos y argumentaciones cargadas de
emocion (CORDERO, 2017, p. 39).

Diversas eram as dificuldades de manté-las, se tratando de uma
imprensa independente. Tratando-se de um trabalho militante, havia poucos
recursos e muitas vezes se depararam com a perseguicdo do Estado. Apesar
disso, resistiam, tornando-se um dos instrumentos mais efetivos na difusdo do
pensamento e das praticas anarquistas. Como militantes da cultura, proporcionar
e difundir outras praticas e outras formas de se constituir, estavam na
centralidade das suas lutas. A imprensa, deste modo, assumia um importante
papel no didlogo entre os/as anarquistas e socialistas das mais diversas
opinides, mas que compartilhavam os principios destes movimentos.
Apresentam, com isso, uma cultura alternativa a disseminada pelas mais
diversas instituicbes advindas da organizagao social capitalista e dos estados
modernos.

Nao se deve, portanto, avaliar a imprensa anarquista como um “asunto
de éxito o fracaso editorial” (DELGADO, 2017, p. 70). Mas, sim, analisa-la em
funcéo dos seus proprios interesses: “su intencion de alterar el orden social, de
incidir en los nuevos grupos sociales, de participar junto con los circulos y los
centros en la tarea de alfabetizar a las grandes masas de obreros e inmigrantes
y en su incidencia en la formacién del intelectual autodidacta” (DELGADO, 2017,
p. 71).

A imprensa para os/as anarquistas era um dos instrumentos
privilegiados para a edificagdo de uma nova cultura e a difusdo de uma
intelectualidade prépria, alternativa e revolucionaria. As revistas sao, portanto,
elementos culturais e politicos que constituem e sao constituidos pela histéria
social de classes e pela producado e reproducao de conhecimento cientifico
pelos/as anarquistas.

Se a leitura se convertia em veiculo da cultura, e a cultura, por sua vez,
exercia como um instrumento libertador, a criagao literaria, a reflexdo
tedrica, a atividade editora se convertiam nos pilares que permitiam
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edificar a nova sociedade. Para os militantes anarquistas das décadas
de vinte e trinta, a economia, a sociedade e a cultura estavam
dominadas por uma determinada classe social. Cresce, pois, a
necessidade de criar alternativas. E uma das maneiras de rebelar-se
contra a dominagao de classe é criar uma cultura prépria, alternativa,
com conteudos, estéticas, canais especificos e, por suposto, com sua
propria intelectualidade (DIEZ, 2007, p. 112).

Sendo assim, olho para a producao cultural a fim de nela perceber as
interrelagdes, as vias que a atravessam: o que um artefato, um objeto técnico,
um elemento qualquer da producéao cultural pode nos dizer sobre a sociedade
em que emergiu? Ou ainda, o que pode dizer sobre o0 mundo que ele projeta?
Os meios de comunicacio sdo meios de produc¢ao - cultural e material. No caso
dos jornais e revistas, sdo formas de construcdo de outra cultura. A revista
Estudios, enquanto uma produgao de trabalhadores das mais diversas areas,
apresenta um conjunto de experiéncias vividas e almejadas em diversas partes
do mundo, sobretudo na Espanha dos anos 20 e 30. A partir das criticas
presentes na revista, das discussdes que fomenta e das praticas e reflexdes que
incita, a visdo de mundo e os modos de vida de seus contribuintes se

manifestam.

3.5.1 Anarquismo individualista

“Tornarmo-nos o que nunca fomos, esse é, penso eu, um dos mais fundamentais elementos ou
temas dessa pratica de si”
(FOUCAULT, 2010b, p. 87).

A despeito da historiografia anarquista acostumada a enfatizar os
anarquismos "organizadores" (anarcocomunistas, coletivistas ou mutualistas) e
0s anarquismos insurrecionais, este trabalho recusa a localizagdo do
anarquismo individualista como anterior - e, portanto, mais “primitivo”- aos ja
citados e apresenta a complexidade desta corrente, reforcando a sua correlacao
com os aspectos do anarquismo ja apresentados nos topicos anteriores.

A caracterizagao que faco aqui e as reflexdes e praticas encontradas na
revista Estudios ndo cabem na concepgao de anarquismo trazida por

historiadores como Felipe Corréa, que afirma que o anarquismo

Rechaza la movilidad individual o sectorial en el capitalismo o en el
Estado y se defiende la transformacion social por medio de procesos
autogestionarios de lucha que implican una revolucién inevitablemente
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violenta, que puede tener mayor o menor duracién (CORREA, 2019, p.
12).

A inevitabilidade da violéncia na construcdo revolucionaria €
questionada por muitos/as dos/as anarquistas individualistas, sobretudo nas
publicagcdes espanholas. O que ndo significa que aceitardo passivamente as
investidas da violéncia do Estado e das forcas fascistas. A revista, inclusive, foi
diretamente prejudicada pela Revolugdo Espanhola, e um de seus maiores
contribuintes, Isaac Puente, foi assassinado pelas forgas franquistas durante
essa revolugdo, nomeada também de Guerra Civil Espanhola.

Endosso aqui a leitura de Xavier Diez (2007) e Francisco Javier Navarro
(1997) que, nas suas pesquisas sobre o anarquismo individualista espanhol,
apontam a caracteristica pacifista. Além disso, compreendo a centralidade do
papel do individuo para a revolugao propagada pelo anarquismo individualista
como uma radicalizacdo dos principios anarquistas, diferente da analise de
Corréa, que afirma haver "problemas de compreensdo e definigdo do
anarquismo" (idem, p. 22, tradugdo minha) nas leituras que abarcam essas

dimensoes:

pacifismo (contrariedad a la violencia en todos los casos), reformismo
(reformas entendidas como fin en si mismas) e individualismo
(busqueda de la emancipacion individual lejos de un proyecto colectivo
de liberacion) no son siquiera parte de los principios histéricos
anarquistas (CORREA, 2019, p. 22).

O anarquismo individualista levou ao extremo a maxima da
correspondéncia entre fins e meios. Com isso, divergiu de grande parte das
organizagbes socialistas, inclusive anarquista, embora também tenha acatado
ideias - advindas de outros campos - que pudessem complementar a sua pratica
revolucionaria. Radicalizaram, entdo, a nog¢ao de transformagao social.
Radicalizaram porque foram nas raizes - todavia, antes da raiz ha uma semente

que brota: unica, individual.
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Figura 40 - Capa da Revista Estudios, n. 160.
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Fonte. Revista Estudios, n. 160, janeiro, 1937.

Na arte de Monledn que ilustra a capa da revista Estudios numero 160,
a cultura fascista cai como um missil, atingindo sobretudo as mulheres, incidindo
em seus corpos. O corpo atingido, se tiver perdido a capacidade de refletir
(representada pela cabeca, talvez?) - perde também a capacidade de agir e
resistir (ou seja, as maos, tal qual a estdtua da imagem da capa?). O
enclausuramento das mulheres a biologia dos seus corpos obriga-as a
maternidade e, quando se trata de uma escolha ser mée, aprisiona as mulheres
a educacao das criangas, tarefa que, na visdo anarquista, caberia a toda a
sociedade.

Um missil quando explode pode afetar grande parcela da populagao.
Entretanto, uma grande cifra de nimeros de mortos mascara a histéria de vida
por trds de cada unidade ali representada. Entre cem atingidos, sdo cem
individuos, cem corpos desejantes. Do mesmo modo, visbes hegeménicas de
mundo afetam igualmente individuos e sociedade, embora em niveis diversos.

Com a ascenséo do fascismo no periodo entreguerras, os anarquistas

se convenceram que 0s seus ideais eram “vitais para a civilizacdo se ela
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quisesse ser salva do flagelo da guerra e de regimes totalitarios que procuram
escravizar os individuos” (SONN, 2010, p. 6, tradugdo minha'33). Como, entao,
nao criar mais fascismos? Como eles se reproduzem, se nao atingindo um a um
em microrrelagbdes fascistas? Aos/as anarquistas individualistas, estava
colocada a certeza de que matar fascistas e/ou derrubar o Estado, n&o garantiria
a derrocada das instituicbes e modos de viver capitalistas e/ou fascistas.

A perseguicao ao sindicalismo revolucionario e aos/as militantes que se
apropriavam da violéncia individual como propaganda demandava uma
reorganizagcao do movimento. Para Richard Sonn, tanto por preferéncia quanto
por necessidade, os/as anarquistas do periodo entreguerras envolveram-se com
uma praxis que podemos considerar de um “anarquismo ético” (SONN, 2010).
Sendo o anarquismo individualista o mais “filosoficamente orientado”, nas
palavras do autor estadunidense, essa vertente do movimento libertario
experimentou um significativo crescimento.

Em suas praticas, cooperavam com outros grupos progressistas, nem
sempre marcadamente anarquistas. Nas paginas de seus periodicos, publicaram
comunistas, republicanos/as, e até mesmo cientistas que nao se identificavam
como anarquistas. Interessava-lhes as ideias e as praticas que contribuissem
para a libertagao individual. O foco no corpo levava-os/as a aproximagao com
movimentos que abordassem a repressdo ao corpo e a psique, além de
abundante debate sobre a sexualidade e as relagdes de género.

Tratava-se, entao, de fartos debates éticos. Conforme a possibilidade da
revolugdo esmaecia e 0O anarquismo era cada vez mais colocado a
marginalidade, “as preocupac¢des éticas individualistas se tornavam mais, nao
menos, centrais para o movimento como um todo” (SONN, 2010, p. 10, traducao
minha'34).

O contexto espanhol também favorecia a emergéncia desta vertente.
Durante o periodo de 1923 até 1938 — com a derrota republicana e a instauragao

do regime franquista — circularam na Espanha diversas publicagbes de carater

133 "ital to civilization if it was to be saved from the scourge of war and from totalitarian regimes

seeking to enslave the individual" (SONN, 2010, p. 6).

134 “individualist ethical concerns became more, not less, central to the movement as a whole”

(SONN, 2010, p. 10).
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anarcoindividualista, dentre as quais se encontra a revista valenciana aqui
analisada, Estudios.

Neste periodo o movimento operario e, sobretudo, o de viés anarco-
sindicalista, ja estava bem fortalecido. Com a consolidagdo da Confederacion
Nacional de Trabajo (CNT) espanhola, houve um progressivo isolamento e
marginalizacdo politica do anarquismo n&o-sindicalista (DIEZ, 2007, p. 94). A
efervescéncia anarco-sindicalista, entretanto, sera levada a clandestinidade
apos o golpe de Estado do general Primo de Rivera (em setembro de 1923), e a
instauragéo de uma ditadura que perdurou até 1930 (DIEZ, 2007, p. 95).

Durante este contexto de “repressao generalizada contra o movimento
operario” (DIEZ, 2007, p.95), o poder politico era mais tolerante a um anarquismo
de carater “mais filoséfico” e ao “ativismo mais cultural” (DIEZ, 2007, p.95).
Reforgando a argumentagao de Richard Sonn, Xavier Diez também afirma que
foi neste periodo que o anarquismo “mais filoséfico, mais ideoldgico, e a corrente
mais individualista voltam a fazerem-se visiveis” (DIEZ, 2007, p. 96).

No periodo pré-revolucionario, 0 anarquismo na Espanha teve grande
adesado. Havia, ali, um profundo desencanto e descrédito com as capacidades
da Republica e a percepgao dos limites da politica advinda do Estado. Era
necessario, portanto, que a revolugdo barrasse o desenvolvimento do
capitalismo e fizesse emergir consigo uma outra organizagdo social que
abarcasse de fato as demandas da populagao. As reflexdes e praticas veiculadas
nos periodicos anarquistas individualistas proporcionaram, assim, elementos
para a constru¢ao da sociedade acrata sem afirmar um unico modelo possivel.

As correntes anarquistas se misturavam, bem como ideias de militantes
de outros paises circulavam nos periédicos locais. No campo do anarquismo
individualista é possivel afirmar que havia “dobles y ftriples militancias,
actuaciones centrales y marginales, una gran promiscuidad en relacién con otras
tendencias dentro de la 6rbita anarquista, al igual que habrd numerosos
contactos y relaciones con otros ambientes extralibertarios” (DIEZ, 2007, p. 16).

A visdo individualista do anarquismo apesar de focar no individuo, o
compreende na interrelagdo com os demais, caracteristica também presente no
individualismo que nasce do romantismo: “O individualismo romantico enfatiza o
carater unico e incomparavel de cada personalidade - 0 que, segundo Simmel,

conduz logicamente a complementaridade dos individuos em um todo orgénico”
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(LOWY e SAYRE, 2015, p. 48). Assim, ha a nogdo de que, apesar das
potencialidades de cada individuo, ha a necessidade de outros seres para a
completude das necessidades da vida humana. O anarquismo individualista,
entdo, se constituira na formagéo de redes de individuos e grupos de afinidade
que, por sua vez, aventaram novas sociabilidades.

O contato principal do anarquismo individualista espanhol desse periodo
se dava, sobretudo, com o individualismo francés (NAVARRO, 1997, p. 135) -
principalmente dos pensadores Emile Armand’3® (1872-1963) e Han Ryner'3¢
(1861-1938), ou anarquistas neomalthusianos como Paul Robin'3" (1837-1912),

Gabriel Hardy'38 (1870-1945) e Eugene Humbert'3® (1870-1944).

135 Anarquista individualista francés, ativista do amor livre e defensor da ideia de camaradagem
amorosa. Contribuiu com as seguintes publicagdes anarquistas: L’Ere nouvelle (1901-1911),
L’Anarchie, L'EnDehors (1922-1939) e o L'Unique (1945—-1953). Suas principais obras séo: De
la liberté sexuelle (1907); Le Malthusianisme, le néo-malthusianisme et le point de vue
individualiste (1910); L’Initiation individualiste anarchiste (1923); Liberté sexuelle (1925); La
révolution sexuelle et la camaraderie amoureuse (1934)

136 pseuddnimo de Jacques Elie Henri Ambroise Ner, fildsofo, escritor e anarquista individualista
francés. Foi fortemente influenciado pelo estoicismo e pelo epicurismo. Principal influéncia da
anarquista brasileira, Maria Lacerda de Moura, era considerado por ela o "Sécrates moderno”.
Publicou diversas obras filoséficas, como: Petit Manuel individualiste (1903); Le Cinquieme
Evangile (1911); Le Pére Diogéne (1915); La Sagesse qui rit (1928); Crépuscules. Bouddha.
Platon. Epicure. Thraséas. Raymond Lulle. Rabelais. Leibniz. Hegel. Vigny. Elisée Reclus, etc.
(1930); Dans le mortier. Zénon; Phocion; Saint Ignace; Les Albigeois; Michel Servet; Pierre
Ramus; Vanini; Brousson; Francisco Ferrer (1932), além de diversas obras literarias.

137 Pedagogo francés, um dos expoentes da pedagogia libertaria. Defendia a ideia do ensino
integral. Em 1896 fundou a Ligue de la Régeneration Humaine com propdsitos neomalthusianos.

138 pseuddnimo de Gabriel Giroud, neomalthusiano critico & moral proposta por Thomas Malthus.

139 Militante pacifista e anarquista neomalthusiano francés.
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Figura 41 - Capa da Revista Estudios, n. 95.
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Fonte: Revista Estudios, n. 95, julho, 1931.

Trés individuos portando antigas vestimentas gregas sédo apresentados
na capa da revista Estudios de julho de 1931. Uma mulher carrega um farto cesto
de frutas; o homem que a olha enquanto abraga a mulher da posi¢céo central,
descansa em uma bigorna; no centro da imagem, uma mulher seminua mantém
abertas as paginas de um livro ou um folheto. Suas paginas afirmam como se
formou a sociedade livre, aquela preconizada (ou, em outra possivel tradugao ao
portugués, elogiada) pelos “loucos sublimes”: a ciéncia e o trabalho formaram a
sua base e aideia, ou seja, a razdo, matou a vileza e o egoismo. A terra mostrou-
se fecunda, se enchendo de frutos e flores. A vida, enfim, ao conectar razao,
trabalho e a fecundidade da terra, pode cantar seu “poema imortal”’, devido a
esta conexao entre humanidade e o restante da natureza. Coube a cultura e ao
amor cumprir as demais tarefas.

Esta inscricdo resume parte do ideario anarquista individualista. Como
ja apresentado por Bakunin (2010), os/as anarquistas atribuem o
desenvolvimento humano a jungéo entre animalidade (dimensé&o correspondente

a economia), pensamento (ciéncia) e revolta (liberdade). Assim, trabalho,
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ciéncia, cultura e amor sdo responsaveis pelo pleno desenvolvimento humano.
Ao ser humano, portanto, cabe se reconhecer com as qualidades da sua
natureza criativa e, com base nesses instrumentos, criar a sociedade que
possibilite suas potencialidades.

Sa0 as acgdes dos individuos que constroem a sociedade, ao passo que
o modo como a sociedade se organiza forma os individuos e as suas agoes.
Como os individuos se relacionam é o que produz a sociedade. O capitalismo,
portanto, ndo diz respeito a uma entidade existente por si mesma, imutavel e
imperecivel. Se trata, pois, de relagcdes capitalistas. Relacdes que, repetidas e
reproduzidas em larga escala, mantém o sistema em funcionamento. E assim
que, rejeitando essas relagdes, sobretudo em agdes individuais, 0 anarquismo
individualista foi considerado - e se considerou - um refratario da sociedade. Para
usar uma definicdo dos editores do jornal anarquista individualista argentino E/
Perseguido, em 1890 - "nosotros somos los vagabundos, los malhechores, la
canalla, la escoria de la sociedad, el sublimado corrosivo de la organizacion
social actual" (OVED, 1978, p. 42).

Sendo assim, do mesmo modo de funcionamento da dominagao
capitalista - que atinge a todos e a cada um - a libertagdo, para o anarquismo,
deve se dar em ambas as esferas: coletiva e individual. O anarquismo
individualista radicalizou essa ideia. Diferente do individualismo burgués, os/as
anarquistas individualistas reconhecem nos outros individuos possibilidades de
complementaridade. A liberdade aqui, depende da expansao da liberdade de
todos/as. Nao ha sociedade livre sem individuos livres, do mesmo modo que é
impossivel pensar na possibilidade de individuos livres em sociedades desiguais
(seja na dimensao politica ou na econémica).

Essas questdes estdo na base do anarquismo individualista. Embora
pouco importasse aos/as militantes construir referéncias estanques a serem
seguidas, alguns nomes séo de grande importancia para compreendermos esse
movimento. Apesar das divergéncias entre os/as anarquistas que muitas vezes
nao consideram Max Stirner um dos seus, este com certeza € um dos nomes
que ressoa nas paginas dos periodos individualistas. O alemao, cujo nome
verdadeiro era Johann Kaspas Schmidt (1806 1856), publicou uma unica obra -
Der Einzige und sein Eigentum (O Unico e sua propriedade) em 1844 - e alguns

textos esparsos.
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Stirner considerava que a unidade humana era a base da humanidade,
ou seja, a totalidade s6 poderia ser compreendida a partir da unidade. Essa
unidade nao diz respeito a um ser em devir, mas sim um ser humano comum
que, ao passo que, se até certa medida € determinado pelo meio - o contexto
em que nasce, 0 momento histérico em que vive, a educacao que recebe, etc. -
tem a potencialidade de ser alguém que va além disso.

Trés sao as principais ideias de Stirner:

la primera trataria de negar (o matar) lo absoluto, lo sagrado, es decir,
eliminar todo hecho trascendental a la existencia; la segunda, trataria
de afirmar (o alumbrar) al Unico o individuo egoista como superhombre
que se alza entre la mediocridad hipdcrita imperante en la sociedad; la
tercera, trataria sobre la dificil relacion entre el individuo y su entorno
o, explicado con un lenguaje mas estirneriano, sobre como este unico
conquista su propia libertad (DIEZ, 2007, p.36).

Assim, Stirner recusa qualquer dogma ou verdade pré-estabelecida. Da
negacdo de conceitos abstratos e ideias pré-concebidas, surgiria o Unico: “o
nada criador, o nada a partir do qual eu proprio, como criador, tudo crio”
(STIRNER, 2009, p. 10). Quanto a relagao entre individuo e sociedade, a fim de
que o potencial do individuo se realizasse, Stirner preconizava aquilo que
chamou de unido (ou associagao) de egoistas, uma associagao que possibilitaria

a liberdade de cada um.

A associag¢do dos egoistas, a associagado onde nossas forgas reunidas
produzem mais do que uma delas poderia fazer isoladamente, € uma
organizagao defensiva, a cooperativa, sdo as organizagdes de apoio
mutuo ou de solidariedade, os agrupamentos de afinidades eletivas.
Stirner s6 lhes pede [...] que sejam VOLUNTARIAS (ARMAND, 2003,
p. 88).

Stirner foi uma das influéncias de um outro anarquista individualista,
francés, que embora tenha contribuido pouco na revista Estudios’, é uma das
referéncias do anarquismo individualista. A ética de Emile Armand, de influéncia
também nietzscheana, era “una ética que, ademas, requiere un ejercicio de
subversién permanente; contra lo establecido, contra lo existente, contra las

convenciones que encadenan y, muy especialmente, contra una ética cristiana

140 Emile Armand, diferente de Han Ryner, teve poucos artigos publicados na revista. A maioria
deles referem-se a questdes de reforma agréria: Carta abierta a los trabajadores del campo (n.
110); Carta abierta a los trabajadores del campo: Continuacién (n. 111); Carta abierta a los
trabajadores del campo: Conclusién (n. 112); La actitud individualista en la sociedad actual (n.
112).



197

fundamentada en el sacrificio y la renuncia” (DIEZ, 2007, p. 66). A vida, sem
seguir a ordens superiores, visava ao desfrute. Ou, conforme afirma Diez, a uma
“visién hedonista de la existencia” (DIEZ, 2007, p. 65).

Para Armand, o anarquismo era uma ideologia, mas representava
também um estilo de vida, ou, nas suas palavras, “uma obra de critica”
(ARMAND, 2007, p. 125):

O anarquista vai semeando a revolta contra aquilo que oprime, entrava,
opbe-se a livre expansao do ser individual. Ele deve se desvencilhar
das mentes das idéias préconcebidas, libertar os temperamentos
aprisionados pelo medo, suscitar mentalidades livres da preocupagéao
com “o que vao dizer?” e com as convengdes sociais; depois, o
anarquista estimulara quem quiser seguir a seu lado a se rebelar
praticamente contra o determinismo do meio social, a se afirmar
individualmente, a esculpir sua estatua interior, a se tornar, tanto
quanto possivel, independente do ambiente moral, intelectual,
econdmico. Ele impulsionara o ignorante a se instruir, 0 passivo a
reagir, o fraco a se fortalecer, o oprimido a se reerguer. Incitara os mal
dotados e os menos capazes a extrairem de si proprios todos os
recursos possiveis e ndo a repousarem sobre um outro (idem).

Armand reforca, portanto, a ideia do anarquista individualista como um
refratario da sociedade, que busca caminhos para que a potencialidade do
desenvolvimento de cada um se realize. Para ele, fazendo coro a Stirner, ndo
seria possivel se liberar totalmente, mas tampouco vale buscar solugbes
desesperadas que levem a manutengdo do aprisionamento as normas da
sociedade (ARMAND, 2003, p. 88).

Outro francés, Han Ryner, teve mais expressividade na Espanha e
varios artigos publicados na Estudios. De seu pensamento, esta presente no
anarquismo individualista espanhol, sobretudo, seu subjetivismo - “el individuo
que es la medida de todas las cosas y que debe buscar en él mismo la verdad,
en vez de aceptarla de autoridades ajenas” (DIEZ, 2007, p. 70), propondo, com
isso, um olhar para as questdes internas dos individuos, a fim de se libertarem
dos condicionamentos externos (DIEZ, 2007, p. 70). Desse modo, para Ryner, é
possivel, apesar do mundo hostil, “vivir la utopia” (DIEZ, 2007, p. 70).

Para esse pensador francés, a verdade deveria ser buscada através de
um “camino interior” (DIEZ, 2007, p. 72) a ser percorrido por cada individuo.
Ryner compartilha da ideia de “divinidad interior, que le permite pensar y actuar
al margen de las concepciones asumidas mayoritariamente por la sociedad, huir

del rebafo” (idem, grifos do autor). A divindade é entendida em sua capacidade
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de criacado, de modo que a divindade interior € criativa e possibilita ao individuo
que crie o seu proprio caminho. A liberdade de transforma-lo anda junto com o
dever de se movimentar, pois afirmar uma unica possibilidade, uma unica
verdade, petrifica o individuo e o aprisiona em uma unica perspectiva: “Afirmar
una cuestion es despreciar y negar muchisimas otras... jCuantos caminos se
suprimen para si cuando se elige solamente uno!” (RYNER, 1928, p. 5).

Ryner reivindica uma moral que possa guiar as agoes e 0os pensamentos
dos individuos, baseada no fraternismo - “la moral subjetivista debe suponer una
busqueda permanente de la armonia, del equilibrio, del camino interior” (idem).
Com isso, Han Ryner rechaca as separagcbes entre 0s seres e entre
pensamentos e agdes. Desse modo, para ele, deve-se aprender a ética vivendo,
perseguindo as praticas.

Ao individuo cabe desenvolver a habilidade de esculpir-se a si proprio,
visando a harmonia entre pensamentos e agdes e néo deixar que a liberdade
seja filha da necessidade: o ser humano tem em si a vontade, o querer. Todavia
ha, em Han Ryner, uma critica da vontade''. O filésofo francés chama a atengéo
para a importancia de se conhecer a natureza dos proprios desejos. O escravo
do anarquismo individualista de base ryneriana € aquele que nao consegue
governar a si proprio e aos seus desejos, que esta a servico dos seus prazeres.
“Si la sabiduria es un arte, tales servidumbres no le son menos perjudiciales. La
obra que se modela segun el rigor cientifica, se aleja de las formas ritmicas de
la belleza y de la danza flexible de las Musas” (RYNER, 1928, p. 10).

A temperanca se alcanga com a sabedoria, que, por sua vez, nao diz
respeito apenas ao exercicio da razdo, pois esta ndo pode impedi-lo de gozar
dos poemas e sonhos metafisicos (RYNER, 1928). E de harmonia que se trata

e, assim, de uma composicao, de arte, de criagao de si mesmo.

41 Han Ryner &€ um critico da vontade de poder nietzscheana, o que diferencia os anarquistas
individualistas dos individualistas nietzscheanos ou os stinerianos que, por sua vez, se fundiram
a visao de Nietzsche (RYNER, 1966).
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Figura 42 - Capa da Revista Estudios, n. 128.

Fonte: Revista Estudios, n. 128, abril, 1934.

Uma crianga em frente a um tanque de guerra de brinquedo realiza um
gesto ambiguo: ou sua fotografia foi capturada no momento em que baixava sua
mao para pegar o brinquedo, ou a posicdo da sua mao representa um
cumprimento militar a passagem do tanque de guerra. Logo atras da crianga, O
Pensador de Auguste Rodin observa o fato, numa posigdo de profunda
meditagdo. Seu corpo é forte, de alguém acostumado ao movimento e a agao. O
corpo todo pensa com ele. Curioso € o fato dessa escultura fazer parte de uma
composigdo maior do seu autor, chamada A Porta do Inferno. Nessa
composi¢ao, o pensador ocupa um lugar em que parece estar observando o que
se passava no inferno. Monledn na capa da revista Estudios parece sugerir que
o pensador encontraria criangas aprendendo gestos militares enquanto brincam.
A cultura nas mais diversas formas de expressao nos incita a responder aquilo
que nos interpela.

A critica anarquista individualista ao controle dos corpos por parte de
outros elementos que nao o préprio individuo coaduna com a critica ao sistema

econdmico e politico em vigéncia. O anarquismo individualista é parte
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componente dos movimentos de contestacio ao capitalismo. As suas formas de
resisténcia e as estratégias revolucionarias € que divergem de grande parte

destes movimentos.

Stirner deu-se conta de que o Estado repousa sobre a escravidao do
trabalho; basta que o trabalho seja livre para que o Estado cesse de
existir [...]: eis por que o esfor¢o do trabalhador deve tender a destruir
o Estado, ou a ignora-lo o que da na mesma (ARMAND, 2003, p. 89).

A compreensao dos/as anarquistas € a de que o poder ndo € apenas
restritivo, pois ele também constréi a experiéncia social. O Estado, entdo, ndo é
uma “coisa” ou um local em que o poder esta alocado e que basta, portanto,
toma-lo ou destrui-lo: ele € “uma condigdo, uma certa relagdo entre seres
humanos” que “destruimos [...] ao contrair outras relagbes” (COHN apud SILVA,
2018, p. 125). Sendo assim, nos € que o construimos e o constituimos.

Nesse sentido, afirma Mariano Gallardo em seu artigo Influencia de las
instituciones sociales sobre el caracter humano (Estudios, n. 137, 1935, p. 62),
o ser humano néo é nem "rematadamente malo ni acabadamente bueno”. Sendo
livre, pode agir - dentro de alguns limites - como quiser. Assim, continua Gallardo,
os atos muitas vezes sao filhos das circunstancias. Essas circunstancias acabam
sendo criadas pelo carater das instituicdes sociais. "Hasta cierta distancia, el
individuo actua segun la determinante ineludible impuesta por las instituciones.
[...] ¢Qué individuo que conviva en una sociedad autoritaria podra escapar, por
mucho que estime su libertad individual, a la obra despersonalizadora del
Estado?".

E se o poder produz subjetividade, outros arranjos sociais podem

encorajar comportamentos diversos.

Que si bien es una verdad incontrovertible, que la personalidad del
individuo es hija de su fuerza de voluntad, de sus ansias de superacion
y de su esfuerzo individual, también es otra gran verdad, no menos
irrebatible, que sin transformar las instituciones sociales, el individuo
no podra actuar segun su criterio.

Y por mucho y muy grande que sea el esfuerzo individual, si las
instituciones no son transformadas, el individuo no podra llegar a la
realizacion integra de los postulados de su determinacién (idem).

A individualidade €, entdo, dada pela existéncia. A subjetividade advém
das relagdes sociais. Os/as anarquistas individualistas ndao estao interessados
em construir uma metafisica do sujeito ou determinar a sua verdade. Preocupam-

se em construir harmonias. Importam-se com a autogestao da subjetividade, com
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a consciéncia de como a nossa subjetividade é formada para que, assim, na
medida do que for mais possivel, poder construi-la livremente, sem repetir aquilo
que aprisiona. Assim, a conduta deve se colocar sob o controle da vontade, o

gue conduz a necessidade de duas coisas:

conocerse y tener voluntad de adaptarse a una norma ética. Saber lo
que se es, y lo que se debe ser, tal es la clave para merecer el titulo de
consciente. Se es un producto de instintos, de tendencias, de impulsos,
de creencias y de prejuicios, heredados unos, congénitos otros,
adquiridos los demas. El hombre es cosa pasiva, mientras no comienza
la tarea de su autoeducacion. Se debe ser miembro digno y util de la
sociedad, con un ansia insaciable de justicia, de perfeccion y de
libertad. Nunca pieza, ni mecanismo, ni soldado, ni subdito; sino
hombre libre, emancipado, que se solidariza con los demas hombres
libres y emancipados, sin mas nexos que el mutuo acuerdo, la mutua
conveniencia y el bienestar mutuo (Un medico Rural, Estudios, n. 94,
1931, p. 1).

Somos passiveis de transformacdo, essa € a principal defesa do
individualismo anarquista. O individuo é livre, mas se constitui na interrelagcao
com os demais e com 0 seu meio; € também solidario, e a expansédo da sua

liberdade esta condicionada ao alargamento da liberdade dos outros.

Figura 43 - Capa da Revista Estudios, n. 158.

Fonte: Revista Estudios, n. 158, novembro, 1936.
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Na capa da revista Estudios numero 158, o Discobolo, do escultor grego
Miron, é apresentado juntamente a um corpo nu feminino, que aparece atras da
escultura. De cor rosa, somando ao alaranjado do fundo, o corpo feminino da
contraste e destaque ao atleta. Ambos os corpos, apresentados nus na capa da
revista, indicam corpos padrdes, modelos de corpos a serem almejados. Todo o
discurso da revista, entretanto, aponta esses corpos como corpos saudaveis a
serem alcangados, e ndo como modelos meramente estéticos a serem copiados
independente se a maneira de se chegar a eles carrega consigo habitos ndo
saudaveis e se a defesa destes corpos esteja acoplada a uma negacao dos
corpos desviantes desses padrdes’#?. O Discdbolo apresenta um ideal de beleza
fisica ao mesmo tempo que representa equilibrio e harmonia. O atleta se prepara
para langar um disco, e sua expressao facial representa o equilibrio entre corpo
e mente, visto que se apresenta calmo e comedido, consciente do seu
movimento. A estatua, cuja postura € reproduzida por fisiculturistas até hoje,

representa o simbolo da Educagao Fisica:

O Discébolo de Myron é a mais célebre das estatuas atléticas.
Segundo pesquisa: "...o corpo revela um cuidadoso estudo de todos os
movimentos musculares, tenddes e 0ssos que fazem parte da acao; as
pernas, os bragos e o tronco inclinam-se para imprimir maior impulso
ao golpe; o rosto ndo parece contorcido pelo esfor¢o, mas calmo e
confiante na vitéria" (CONFEF, 2002).

O autodominio do corpo e da mente sdo centrais nas reflexdes do
anarquismo individualista. Os individuos n&o constroem apenas a sociedade,
senao que fazem a si mesmos nesse processo. O corpo € construido através de
praticas, do mesmo modo a subjetividade.

O movimento libertario transformou o desencanto com a organizagéo
social vigente em estratégia revolucionaria, conhecida como gimnasia
revolucionaria, ou seja, a utilizagdo, por exemplo, de estratégias ilegalistas de
desobediéncia consciente das leis, assaltos a bancos para financiamento das
atividades revolucionarias, etc. Assim, para os/as libertarios/as a subversio da

ordem social era colocada em todos os niveis da vida cotidiana, visto que "os

192 Ainda assim, essa contradicdo esta presente em varias das capas da revista que apresentam
modelos de corpos muito parecidos entre si, embora o discurso presente nos artigos da revista
aponte para caminhos revolucionarios as praticas que hoje sdo apresentadas pelos modelos
estéticos de “corpos-padrao”.
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inimigos da classe parecem estar bem definidos, e os inimigos morais, também"
(DIEZ, 2007, p. 101).
A concepcao de libertagao €, entdo, de algo que se faz, constantemente,

uma pratica diaria, que deve ser reafirmada constantemente:

practicas de libertad de lo inmediato de lo que no puede esperar a la
llegada incierta de la concrecion de la revolucidn social en
confrontacién con técnicas de poder enraizadas en la vida cotidiana,
en las individualidades e identidades" (RAFAELLI, 2009, p. 20).

As questdes morais e culturais importam a revolugdo tanto quanto os
aspectos econdmicos. S6 assim seria possivel assegurar que ela ocorresse em
todos os niveis da sociedade (RAFAELLI, 2009). Pois agir de forma livre é algo
gue se aprende, tanto quanto se aprende a escrever ou a cozinhar. A “habilidade
de agir de forma livre e cooperativa ndo € algo que se possui naturalmente, [...]
€ também produto de um treino” (CARRIERI apud SILVA, 2018, p. 126). Ou, em
outra relagao feita por um contribuinte da revista Estudios: “Piensas todos los
dias en alimentar tu cuerpo. ¢, Por qué, una simple vez en toda tu vida, no habras
de pensar en alimentar tu espiritu, tu tesoro desconocido?” (Ganz-Allein,

Estudios, n. 93, 1931, p. 7). E, nesse sentido, aponta Ganz-Allein:

Cuando el carpintero novicio quiere cortar y juntar tablas para construir
una caja, empieza por enterarse de las herramientas que le hacen falta
y de la manera de manejarlas.

Y tu, que vas a reunir y a formar los elementos cotidianos de tu dicha,
te hace falta, en primer lugar, enterarte del modo que se hace y de
como se emplea el Gtil natural del hombre, que es su proprio espiritu
(idem).

O cultivo de si, na compreensio do anarquismo individualista, faz parte

também do obrar revolucionario.
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Figura 44 - Capa da Revista Estudios, n. 115.

Fonte: Revista Estudios, n. 115, margo, 1933.

Um homem ergue os bragos segurando uma foice, enquanto ao seu lado
outra foice também aparece, nas méaos de outro alguém que ndo podemos ver.
Ao fundo, um campo verde remetendo a um espacgo para o cultivo de algo que
nao conseguimos saber o que é. A foice € um simbolo no movimento socialista:
integra a bandeira comunista, como simbolo dos/as trabalhadores/as agricolas.

Maria Lacerda de Moura, anarquista individualista brasileira, afirmou
também que o unico individuo que nao contribui para a guerra e para a

destruicao, para a miséria fisica e moral, € o pequeno agricultor.

N&o o capataz que dirige, governa e explora, de rebenque em punho,
que humilha o semelhante, enriquecendo-se a custa do suor alheio,
mas o humilde lavrador que cava a terra e semeia a nutri¢ao, a vida, a
forca, a alegria da fartura e da fecundidade sadia, porém, que néao
contribui para a riqueza social, o que nao exige o intermediario para as
suas transagdes comerciais (MOURA, 2020, p. 33).

Ao apoio mutuo, valorizado pelos/as anarquistas, importa que todos/as
se apropriem também do trabalho manual, que deve ser valorizado tanto quanto
o intelectual. Uma sociedade que “semeia nutricdo” em vez de destruicdo € o

ideal anarquista.
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Ademais, um outro cultivo toma a centralidade das preocupacgdes dos/as
anarquistas individualistas. O cultivo de si, ou, um sujeito que emerge através do
cuidado de si.

Enquanto o Estado exigia das mulheres corpos reprodutores de mao-de-
obra para o sistema, e aos homens corpos que se militarizassem para servir ao
Estado, os/as anarquistas constituiam tecnologias que visassem a construgao
de corpos libertarios.

As guerras representavam a suprema desordem e dissolu¢ao corporal.
Assim, os/as anarquistas se opuseram ao poder mortal do Estado e a hierarquia
militar através de praticas de autopurificagcdo (SONN, 2010, p. 16). Ao contrario
da eugenia estatal, afirmaram a pureza como elemento de resisténcia as
tecnologias do Estado, da saude como possibilidade de manutencéo da classe
trabalhadora. Importaram-se com o controle de natalidade considerando as mas
condicdes de vida dos sujeitos nascidos em situagao de miséria. Preocuparam-
se, em um momento em que poucas saidas havia as pessoas com necessidades

especiais, com a multiplicagao destas.

o desejo de purificar a sociedade, positivamente pela vida saudavel e
negativamente pela limitagdo da populagdo por meio da eugenia e da
violéncia, reforgou a énfase anarquista em corpos soélidos e equilibrio
natural que foi visto como um corretivo necessario para a sociedade
seriamente desequilibrada em que viviam (SONN, 2010, p. 16,
tradugdo minha'3).

Na intengdo de equilibrar a sociedade, praticas de nudismo, ginastica,
orientagcdes sobre as diversas areas da saude, alimentagdo, a defesa do
vegetarianismo, entre outras questbes visavam a autonomia dos corpos e a
construcdo de corpos libertos das necessidades dos aparatos estatais.
Almejavam a beleza sublime do corpo. Ndo como um desejo vil, mas sim de um
louvor a vida. Lutavam contra a degradagao e a morte, pela preservacao da vida
dos individuos.

Assim, o anarquismo individualista surgiu como “una actitud critica
respecto a los procesos de alienacion de la sociedad industrial” (DIEZ, 2007, p.

17). A alienagao proporcionada pelas diversas instituicbes surgidas no advento

143 "The desire to purify society, positively by healthy living and negatively by limiting the
population through eugenics and violence, reinforced anarchist emphasis on sound bodies and
natural balance that was seen as a necessary corrective to the seriously imbalanced society in
which they lived" (SONN, 2010, p. 16).
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dos Estados modernos em relagdo as decisbes e responsabilidades dos
“cidadaos” em relacao a vida politica e privada é rechagada pelos/as anarquistas.

Pretendiam, nas palavras de Emile Armand (2007), esculpir a sua
estatua interior. Nem bons exemplos de referéncias morais externas lhes
bastavam: cada individuo deveria criar a si mesmo. “A vida como obra de arte
também é uma preocupacao anarquista” (PASSETTI, 2005, p. 5).

O ser humano ¢é visto como uma potencialidade. Conjuga em si corpo,
pensamento, sentimentos, sentidos e vontade. A liberdade consiste nesse
construir-se ao passo em que se renuncia aos desejos e apegos, ou seja, a
autonomia no mais alto grau (SONN, 2010).

Ao corpo, visto de forma integral, é atribuido o local estratégico da
resisténcia. O conhecimento se adquire pelo corpo e € também “o corpo humano
[...] o ator principal de todas as utopias” (FOUCAULT, 2013):

O corpo esta no centro do mundo, ali onde os caminhos e os espacgos
se cruzam, o corpo nao esta em nenhuma parte: o coragdo do mundo
€ esse pequeno nucleo utépico a partir do qual sonho, falo, me
expresso, imagino, percebo as coisas em seu lugar e também as nego
pelo poder indefinido das utopias que imagino. O meu corpo € como a
Cidade de Deus, nao tem lugar, mas é de la que se irradiam todos os
lugares possiveis, reais ou utépicos (idem).

A utopia parte do corpo, como resisténcia ao poder que Ihe atravessa.

A aposta em corpos livres colocava a sexualidade no centro do debate.
Sendo assim, a liberdade sexual refor¢cava a recusa ao Estado militarizado.

Trata-se, portanto, da edificagdo de subjetividades marcadas por novas
formas de construgao de sociabilidades que funcionariam como instrumento de
combate aos processos de alienagao. Os peridédicos anarquistas cumpriam essa
funcéo. A gimnasia revolucionaria, assim, estava intensamente presente neles.
As reflexdes sobre o modo de viver libertario partiam do cotidiano e nele é que
se projetavam. Consequentemente, durante o periodo de guerra civil na
Espanha, emergiram diversas experiéncias autogestionarias e coletivizadas que

colocavam em pratica as possibilidades teoricamente discutidas anteriormente.

3.5.2 A Revista Estudios

“LECTOR:
Esta Revista se debe a un noble propdésito cultural y no a interés
particular alguno. Tampoco estan supeditadas sus paginas a
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conveniencias inconfesables de banderia o de secta. Su tnica mision,
misién honrada, limpia y digna, es la de difundir y divulgar todos
cuantos conocimientos se consideren utiles y necesarios para una
vida racional e higiénica, libre y feliz.

Dicho esta con ello que esta publicacién no tiene, ni los admite, otros
ingresos que los estrictos de la venta de sus ejemplares a sus propios
lectores, y esos ingresos no llegan, ni en mucho, a compensar el
coste

y demas gastos de su impresion.

Rogamos, por tanto, a los lectores de ESTUDIOS compren y
recomienden los libros de su Biblioteca aqui anunciados. Esta
Biblioteca editara siempre obras de indiscutible valor literario, cultural
y cientifico, selectamente escogidas de entre los autores de
reconocido prestigio universal, sin mas interés que el de ayudar

a la vida de esta Revista.

LA REDACCION”

(Editorial - ESTUDIQOS, 1935, n. 141, p. 2).

Na Espanha, estimam-se, desde a segunda metade do século XIX e ao
largo do século XX, mais de 900 titulos anarquistas publicados (TERMES;
CARVAJAL apud GARCIA, 1995, p. 377).

Se € na vida pratica que se vive o ideal, os periddicos construidos
pelos/as anarquistas individualistas contribuiram para a edificagdo da cultura
libertaria. Em suas paginas, discutia-se os mais variados temas correspondentes
a vida humana: sexualidade, saude, ciéncia, educacgao, economia, alimentacgao,
desportos, filosofia, espiritualidade, artes, medicina, guerra, politica... Na revista
Estudios é possivel vislumbrar a amplitude do pensamento anarcoindividualista
e 0 mundo alternativo construido pelos/as seus/suas contribuintes.

Apostando no potencial da imprensa para a difusdo das ideias libertarias,
diversas publicagdes surgiram no campo do anarquismo individualista espanhol.
Além do objeto deste trabalho, a revista Estudios, revistas como La Revista
Blanca (publicada entre 1898-1905, num primeiro momento, e posteriormente,
de 1923-1936), Etica (1927-1929), Iniciales (1929-1937), Al Margen (1937) e
Nosotros (1937-1938) compartilharam desse universo e serviram como
instrumento privilegiado para a edificagdo da cultura libertaria almejada pelos
grupos que nelas contribuiram.

Essas revistas compartilhavam tematicas em comum - moral, soberania
individual, educagéo, autodidatismo, amor livre, neomalthusianismo, eugenia,
anacionalismo, antimilitarismo, naturismo, entre outros temas - e tinham a

libertagao do corpo e da subjetividade como tematicas centrais.
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A revista Estudios foi uma das que obteve maior prestigio'* (DIEZ
(2007), NASH (1995), NAVARRO (1997)), seja na quantidade de sua tiragem,
seja na sua duracao. Apesar da dificuldade de manutencdo dos periddicos
devido a questdes financeiras e, muitas vezes, por perseguigdo das autoridades,

a revista Estudios teve 102 numeros publicados. Como aponta Xavier Diez,

La revista valenciana Estudios (1928-1937) fue, sin duda, la revista
cultural mas trascendente y prestigiosa del anarquismo espanol. Llegd
a ser uno de los principales emblemas de la generacién de libertarios
inmediatamente anterior a la guerra civil, hecho todavia corroborado
por numerosos testimonios, y marcé un estilo de revista abierta,
ecléctica, y de un tono marcadamente cultural, sin renunciar a su
acento anarquista, compaginando estas caracteristicas con un
importante éxito de publico (DIEZ, 2007, p. 132).

Figura 45 - Capa da Revista Estudios, n. 106.

Fonte: Revista Estudios, n. 106, junho, 1932.

Uma mulher negra nua - simbolo recorrente nas capas da revista devido

a possibilidade de podermos olha-las como pessoas livres e despidas de toda a

144 “Sj bien se llega a estimar una difusién de 65.000-70.000 ejemplares en algunos nimeros
especiales o extraordinarios, el Unico dato suministrado por la revista es la de 2.000, 1924,
todavia bajo la cabecera de Generacioén Consciente. [...] Navarro cita la cifra que da Alexander
Shaphiro, delegado de la AlT: unos 25.000” (DIEZ, 2007, p. 137).
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roupagem recebida da sociedade - ergue 0 mundo, como se o sustentasse. A
sua base, entretanto, séo livros. Na concepg¢ao do movimento anarquista, para
‘levantar” o mundo como quem levanta algo precioso e que lhe pertence, é
necessario a instrucdo, a formacao intelectual, a fim de emancipar-se. Isso
importa, sobretudo, as mulheres, e mais ainda, aquelas de culturas n&o
eurocéntricas.

Nesse periodo pré-revolucionario, de acirramento de forgas
antagonicas, essas revistas foram responsaveis por apontar possibilidades de
se construir novas formas de organizar e de viver a vida. Na diversidade de suas
tematicas, possibilitam as classes trabalhadoras o acesso a saberes diversos.

As 102 edigdes da revista valenciana Estudios foram publicadas
mensalmente entre os anos de 1928 e 1937, com um “numero extraordinario”
por ano. Estudios foi a continuag&o da publicagdo Generacion Consciente'*® que
precisou ter seu nome mudado por conta das persegui¢des da ditadura de Primo
de Rivera'® contra a propaganda neomalthusiana.

Cada numero da revista tem em média 50 paginas. A unica interrupgao
na publicagéo se deu em agosto de 1936, devido ao envolvimento dos editores

com a greve geral, conforme justificativa publicada no més seguinte:

Debido a la huelga general habida en Valencia durante dos semanas,
hasta que la criminal intentona fascista fue dominada en esta capital,
aparte de las necesidades imperiosas de la lucha en la retaguardia, han
impedido la publicacién de ESTUDIOS con la regularidad debida.
Iniciamos hoy nuevamente esa regularidad, con el convencimiento del
préximo aplastamiento definitivo de la reaccion, y reconfortado el animo
por él maravilloso horizonte de posibilidades libertarias que ofrece
Espafia actualmente, cumplenos ratificar una vez mas nuestras
esperanzas en el fruto esplendente de la labor cultural que realizan
estas paginas, labor que en lo sucesivo ha de ser mas intensa y mas
provechosa que nunca.

A este propdsito, ESTUDIOS iniciara nuevas modalidades de
orientacion

145 Langada em Alcoy, em 1923, e teve 62 numeros. Inicialmente foi suplemento do semanario
Redencién. Organo del Sindicato Unico de Trabajadores de Alcoy y portavoz de la CNT (DIEZ,
2007, p. 134).

146 Primo de Rivera (1870-1930): Militar e ditador espanhol. Comandou um golpe de Estado (em
setembro de 1923), instaurando uma ditadura que, a partir de um Diretério Militar, concentrou
todos os poderes do Estado. Neste periodo, perseguiu comunistas e anarquistas, declarando
ilegal a CNT (Confederacdo Nacional do Trabalho). Governou a ditadura até 1930, quando foi
obrigado pelo rei Afonso XIII a se demitir, sendo substituido pelo general Damaso Berenguer.



210

cultural, ideoldgica y libertaria, a tono con la nueva sociedad libre que
alborea, y que, a no dudar, sera pronto una hermosa realidad
(EDITORIAL, Estudios, 1936, n. 156, p. 3).

O processo da ditadura e a guerra civil que se instaurou a partir de 1936
tiveram influéncia direta nas tematicas da revista. Ha varias publica¢des sobre a
guerra, o fascismo e, em resisténcia a isso, a sociedade anarquista do porvir. O
fechamento da revista ocorreu devido as dificuldades com o abastecimento de
papel e a mobilizagdo bélica dos seus colaboradores durante a guerra civil
espanhola (DIEZ, 2007, p.135-137).

Entre seus contribuintes, trabalhadores de diversas areas, educadores,
cientistas, médicos, nem sempre ligados ao anarquismo - artigos de cientistas
do campo tradicional, incomodados com os rumos da ciéncia, ou mesmo a
colaboragédo grafica do artista comunista, Josep Renau, também se fizeram
presentes.

Nas paginas da revista, uma miriade de tematicas: ha secbes de
divulgacao cientifica, divulgacao de obras literarias, cientificas e politicas,
economia, educagao e pedagogia, filosofia, discussdes sobre o movimento e os
ideais anarquistas, medicina, reflexdes e divulgacdes artisticas, questdes sobre
sexualidade, amor, mulher, feminismo, naturismo e vegetarianismo,
neomalthusianismo e eugenia, pacifismo e antimilitarismo, combate ao fascismo
e comentarios sobre a politica internacional. Essas tematicas sao “elementos
satélites em uma filosofia de vida” (DIEZ, 2007) que tem como um de seus

elementos centrais a negagao da dominagao.

Figura 46 — Cabecalho da Revista Estudios, n. 64.

ESTUDIOS I

RST80T 11 0 11 | 1926
REVISTA ECLECT]CA % Redacddén ¥ Adminisiracidn |

PUBLICACION MENSUAL § APARTADO 138, — VALENCIA l KUIMERO 64
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Fonte: Revista Estudios, n. 64, dezembro, 1928.



211

A revista funcionava como um local de encontro de pessoas variadas,
de diversas ocupagdes, com questdes em comum. A partir de um viés libertario,
discutia-se e divulgavam-se teorias cientificas, apresentavam resenhas de obras
literarias, reflexdes sobre obras de arte, sobre alimentagcdo e demais cuidados
com a saude, discutia-se problemas da vida cotidiana, da guerra, da organizagéo
do trabalho, entre tantas outras questdes.

E possivel afirmar que, em suas tematicas, a revista aborda as trés
dimensdes que, segundo Bakunin (2010), em sua obra Deus e o Estado,
correspondem ao desenvolvimento da vida humana: as questdes referentes a
animalidade, ou seja, ao corpo, voltando-se a saude, alimentagdo, bem como
questdes politicas e econdbmicas a elas relacionadas; a dimensao da ciéncia,
com textos que discutem teorias cientificas, a evolugao, entre outras questbes
da biologia e outros ramos da ciéncias; e a dimenséao da liberdade, as discussdes
sobre a subjetividade e o pensamento, sobre o cuidado de si e a libertagdo da
mente.

A revista visou construir a resisténcia na micro e na macro politica,
deixando evidente sua compreensdo do poder como tentacular, presente em
todas as esferas da vida humana. Importava ali reconstruir o mundo e as
relagcdes, e possibilitar a constituicdo de individuos que enxergassem a
possibilidade de se reinventar constantemente, na busca de um modo de viver
livre de dominagdo. Como isso deveria ser abarcado em todas as esferas da vida
humana, ndo ha, portanto, uma secédo de destaque na revista, caracteristica
presente em outros periddicos anarquistas: “el periddico en su totalidad tenia
una funcion muy especifica dentro de la propaganda acrata. Su tipografia, sus
diversos titulares, ensayos, grabados, todo ello creaba un impacto estético-
doctrinal total. Por eso creo que debemos considerarlo por entero” (LITVAK,
1995, p. 219).

Ha, entretanto, algumas discussdes centrais: considerando o nome
anterior da revista, Generacion Consciente, podemos afirmar que ha uma
centralidade na discussdo neomalthusiana aliada as discussdes eugénicas. Na
revista, ha um combate explicito ao controle dos corpos e da subjetividade
através da sexualidade, colocado em pratica pela nova dindmica de poder
instaurada na modernidade capitalista. Nesse sentido, Eduard Bracons aponta o

neomalthusianismo como um “movimiento protoecologista anticapitalista y
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feminista” (BRACONS, 2008, p. 69), que servia aos/as libertarios/as como uma

“teoria sociolégica de resistencia al capitalismo” (BRACONS, 2008, p. 79).

Figura 47 — Cabecalho da Revista Estudios, n. 83.

E com receio que dois guardas olham um objeto no chdo. Um deles
coloca as maos em sua arma, como se preparado para caso necessite usa-la. O
objeto em questao, uma lata aberta, provavelmente vazia. Por tras, algo no final
da sua queima, soltando apenas um fio de fumacga. Os guardas se encostam na
parede, o limite de qudo longe podem estar do objeto. E como se os guardas
estivessem olhando para o novo projeto grafico da Revista Estudios, ou para a
prépria revista. Sem saber o que tem dentro e qual o perigo disso, olham com
desconfianga e apreensao.

A capa remete a transigdo entre o projeto grafico da revista Estudios,
que dos numeros 64 ao 82 trazia sempre alguma pintura, geralmente
representando mulheres ou grupos de mulheres; a partir do numero 83, em Julho
de 1930, houve uma mudanca radical na estética das capas da revista, que se

apresentando sempre com cores fortes, muitas vezes trazendo corpos nus. Com
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algumas excegdes, sdo imagens produzidas para compor a revista, a partir da
contribuicdo de alguns artistas anarquistas e/ou comunistas. De acordo com a
pesquisa da Grafica Obrera i Anarquista'’, sdo eles: Bou, Helios Gomez'#,
Josep Renau’?, Manuel Monleadn'?, Rafael Garcia Escriba'".

Durante o ano de 1935, algumas capas representam mulheres de etnias
variadas, destacando a diversidade cultural, embora reproduzindo uma nogao de
exotismo nessas representagdes, visto que apelam para imagens
estereotipadas. Pode remeter a forma como a revista encontrou de demarcar a
diversidade, entretanto, reproduzindo padrbes orientalistas'®2. Nas capas de
muitas edi¢des, como ja foi apresentado em outros capitulos deste trabalho, é
também possivel encontrar denuncias do fascismo, da guerra e das mazelas do

capitalismo.

147 Disponivel em: http://www.graficaanarquista.com/publicacio/estudios/

198 Helios Gomez (1905-1956): Sindicalista anti-franquista, pintor e poeta espanhol. Conhecido
como o "artista da gravata vermelha", devido a sua relagdo com os movimentos anarquista e
comunista, motivo também pelo qual teve a sua obra levada ao esquecimento.

149 Josep Renau Berenguer (1907-1982): Pintor, muralista, colagista e militante comunista
espanhol. Foi diretor geral de Belas Artes no periodo de 1936 a 1939. Se exilou no México apos
a Guerra civil espanhola.

150 Manuel Monleén (1904-1976) - llustrador e cartazista espanhol. Primeiro presidente do Grupo
Laborista Esperantista de Valencia. Publicou a obra Un idioma para el mundo proletario: el
esperanto (1933). Teve como um dos principais temas dos seus cartazes o antifascismo.

151 Rafael Garcia Escriba (1910-?): Pintor, desenhista e cartazista espanhol. Colaborou com
periddicos valencianos como Estudios e Fragua Social. Foi membro da FAI e do coletivo de
artistas graficos libertarios “Art Lliure”. Junto com Josep Renau, organizou uma exibigcdo de
cartazes no pavilhdo espanhol da Exposi¢cao Universal de Paris, em 1937.

152 Para um maior aprofundamento desta questao, ver: (SAID, 1990).
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Figura 48 — Capa da Revista Estudios, n. 143.

\ﬁl ) / 1L

Fonte: Revista Estudios, n. 143, julho, 1935.

Figura 49 — Capa da Revista Estudios, n. 145.

1

Fonte: Revista Estudios, n. 145, setembro,
1935.

Flgura 50— Capada ReV|sta Estudios, n. 147.

Fonte: Revista Estudios, n. 147, novembro,
1935.

" Fonte: Revista Estudos, n. 148, dezembro,
1935.

Figura 51 — Capa da Revista Estudlos n. 148.
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Na Estudios o corpo aparece como possibilidade de resisténcia e de
libertacdo. Como vimos anteriormente, varias sdo as capas que remetem a
corpos nus, despidos das roupagens da sociedade vigente, muitas vezes em
movimento ou em contato direto com o meio natural. Em algumas capas é
possivel fazer a relagdo entre o movimento do corpo e outros elementos que

podem remeter a liberdade e/ou a libertagao.

Figura 52 — Capa da Revista Estudios, n. 73.
* et ]
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Fonte: Revista Estudios, n. 73, setembro, 1929.

A figura acima € a capa da revista Estudios de numero 73, de setembro
de 1929. Apesar de nao se tratar de uma pintura caracterizada como integrante
do estilo romantico, sua tematica aliada a legenda que os/as editores/as da
revista lhe deram (Vida Libre), remete ao sentimento romantico de relagéo e
integracdo com a natureza, de um desejo de liberdade que € apenas

contemplado nessa relagdo com o meio natural. A obra é de Paul von Szinyei'®3

153 Paul von Szinyei (1845-1920): pintor hingaro que iniciou sua carreira no estilo classico
tornando-se depois impressionista. Suas principais tematicas referem-se a paisagens. Recebeu
uma medalha de ouro na Exposig¢ao Universal de 1900.
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e recebeu de seu autor o titulo de Lark (ou Cotovia). Através da legenda Vida
Libre, os/as editores/as da revista apontam para seu ideal de liberdade - uma
mulher nua, deitada na grama, contempla a paisagem e observa passaros em
vbo. Em volta dela, nada mais além de flores, gramado, um lago, umas
montanhas ao fundo, e passaros voando. O céu, infinito, € representado
tomando a maior parte da imagem, como infinita seriam as possibilidades de
vidas baseadas na liberdade. As nuvens aparentam estar em movimento, tal
como a vida se apresenta aos/as anarquistas. A mulher, apesar de ocupar uma
parte menor da imagem, em relagdo a natureza a sua volta, se destaca, assim
como também toma um papel de destaque nas ideias revolucionarias
propagadas pela revista Estudios.

Na jungdo da pintura com a legenda dada pelos/as editores/as da
revista, se apresenta a filiacdo aos ideais romanticos. A noc¢ao de liberdade
aliada a contemplacao da natureza e a vida a ela integrada, relaciona-se com o
ideal romantico: “o romantismo aspira a reencantar a natureza” (LOWY e
SAYRE, 2015, p. 55), e ao reencanta-la, encontra nela o seu refugio. Veem,
assim, correspondéncia entre a “vida livre” do entorno e a possibilidade da vida
livre para a humanidade. Para Lowy e Sayre, no romantismo, a filosofia religiosa
da natureza, a poesia e a pintura “ndo param de procurar as analogias
misteriosas e as “correspondéncias” (LOWY e SAYRE, 2015, p. 55) entre
humanidade e natureza.

Com reflexbes que apontam para o inverso a configuracdo social
edificada pela modernidade capitalista e trazendo uma leitura de mundo através
de uma lente de correspondéncias entre a vida humana e a vida natural, a revista

se baseia em trés eixos basicos: a cultura,

en una acepcion amplia del término, la mas revolucionaria y
emancipadora, en un sentido de construccion de cédigos y referentes
proprios, generadores de un significado especifico e integrador de
todos aquellos que permanecen voluntaria o involuntariamente
excluidos del sistema econdmico-social dominante, y que buscan una
alternativa global a la sociedade capitalista (DIEZ, 2007, p.137).

Outro eixo, o autodidatismo, era tido ‘como manera de conseguir
conocimientos, no unicamente como compensacion de una deficiente formacion
académica, sino como estratégia emancipadora de conquista del proprio yo,
mediante la adquisicion de cultura” (DIEZ, 2007, p.137). E também o ecletismo,
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“que indica no unicamente las bases heterogéneas del discurso y la diversidad
de tematicas a tratar, sino un espiritu abierto, no dogmatico, con la intencion de
ejercer de plataforma de debate, antes que de pulpito” (DIEZ, 2007, p.137).
Assim, o peridédico assumiu uma funcao educativa com a clara intencao de elevar
o conhecimento da classe operaria e auxiliar no autocontrole da subjetividade,
como uma “conquista do préprio eu” de cada individuo.

Nesse sentido, a revista Estudios teve um grande protagonismo nas
questdes relacionadas a saude. A fim de romper com a erudicdo dos manuais
técnicos de saude (TABERNERO-HOLGADO, JIMENEZ-LUCENA, MOLERO-
MESA, 2013, p. 48), além de artigos com conselhos, a revista organizou uma
secao de perguntas e respostas a partir do numero 87 (1930) até o 164 (1937).
A secéao auxiliava o papel pedagogico da revista, através da ressignificagdo do
conhecimento meédico-cientifico com o objetivo de instruir aos/as seus/as
leitores/as ao conhecimento das questdes de saude com vistas a prevencao e o

autocuidado:

las cuestiones médico-sanitarias se abordaban desde la perspectiva de
la reivindicacién de la autogestion del cuerpo, de la salud y de la
enfermedad frente a la moral dogmatica impuesta por la autoridad
burguesa desde la tedrica objetividad de la medicina positivista (idem,
p. 51-52).

Assim, as questdes eram abordadas a partir de uma visao anarquista,
relacionando os pontos de vista social, politico e cultural. Havia, nesse caso, a

defesa de uma

eugenesia de caracter ambientalista, donde las condiciones de vida
eran la clave de la resignificaciéon de los conceptos de salud y
enfermedad y, por tanto, del andlisis de su impacto en la vida cotidiana
(a nivel social, laboral, politico y cultural) de las personas (idem, p. 53).

O autodidatismo acerca das questdes da saude, a partir dessa
comunicacao entre publico e médicos contribuintes da revista, auxiliava no
processo de desmedicalizagcao e no posicionamento critico em relagcao a ciéncia
e a medicina hegemébnicas, apontando para o autoconhecimento e ao
autocontrole do corpo (idem).

O ecletismo e o autodidatismo também aparecem no principio
individualista de que “las ideas tienen que ser un instrumento al servicio del
individuo, y no al revés” (DIEZ, 2007, p. 292). Sendo assim, os/as editores da

revista apropriaram-se “de elementos ideoldgicos de procedencia diversa para
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utilizarlos en beneficio proprio” (idem), participando de agrupamentos sociais
variados e aceitando, na revista, a contribuicdo de pessoas que nao se
declaravam ou n&o se consideravam anarquistas, mas cujas ideias poderiam
auxiliar na construgdo da cultura libertaria. Para Xavier Diez, “este
comportamiento plural y diverso representa una filosofia de vida que podriamos
considerar alternativa a los canones existentes, conformada a partir de
referentes alternativos a los oficiales, en una especie de cultura especifica,
diferenciada y propria” (idem).

O anarquismo que a Estudios propugna € mais “una actitud vital que una
construccion ideolégica acabada” (DIEZ, 2007, p. 145), visto que compreendem
0 anarquismo nao apenas como uma ideologia ou um sistema conceitual, mas
como “una forma de vida y de entender el mundo” (idem), considerando-o como
portador de uma “superioridad ética” (idem).

A atitude vital anarquista se manifestou na reflexdo sobre as mais
diversas dimensdes da vida humana. Eclética, a revista versou sobre os mais
diversos temas, visando abarcar a totalidade das experiéncias e necessidades
dos individuos. O ecletismo, assim, refere-se ndo apenas as tematicas, mas

também aos pontos de vista, nem sempre convergentes4.

154 Esta é uma tendéncia na Revista Blanca, também. Na capa desta revista do dia 16 de agosto de 1935,
|é-se: “Lector: Cuanto veas en ésta revista contrario a tus opiniones, en ella misma puedes refutarlo”.
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4 PHARMAKON

“—¢Qué vino a hacer en el mundo este hombre? —pregunté uno.

El filosofo lo oyd y, como si la pregunta hubiese sido dirigida a él, contesto:

—Vine a contemplar el sol, la luna y las estrellas. Vine a buscar, con mi razén, la causa del

orden que hay en el cosmos y a encontrar al Dios que instituy6 este orden. Si acaso posees algo de
inteligencia y un poco de buena voluntad, comprenderas que he venido también para ensefiarte a viviry a
morir’

(Las ultimas palabras de Anaxagoras - Han Ryner - ESTUDIOS, 1931, n. 100, p. 23).

Neste capitulo realizo o entrecruzamento entre as questbes teoricas
apresentadas nos capitulos anteriores com as reflexdes encontradas nos artigos
da revista. Os artigos que foram selecionados para esta analise me auxiliam a
demonstrar a afinidade entre a visdo de mundo roméntica e o pensamento
libertario. Fica evidente como a natureza aparece como uma “fonte metahistérica
de verdade ética” (RABINACH, 1989), auxiliando na construgdo de uma nova
cultura da natureza e, consequéncia desta, na construgdo de novas
subjetividades e praticas politicas alternativas.

A influéncia do pensamento de Epicuro em grande parte das reflexdes
apresentadas na revista Estudios possibilitou que eu encontrasse no
tetrapharmakon do fildsofo grego a receita para o diagnostico apresentado
através das lentes roménticas do anarquismo individualista em constru¢cdo na
revista. Sao eles:

1) “Nao ha o que temer quanto aos deuses”: Epicuro parte da ideia
de que os deuses vivem em eterna satisfacdo e, portanto, ndo se preocupam
conosco, nem para nos beneficiar, nem para nos castigar (BRUNO, 2007, p. 165-
166). Neste topico, entéo, apresento a ideia de natureza do romantismo libertario
aqui analisado, e a nogao de que a natureza busca o seu equilibrio e, assim, ndo
ha nada de temivel em relagdo a ela: a natureza segue os seus ciclos e esta
constantemente em busca do seu equilibrio;

2) “Nao ha necessidade de temer a morte”: Para Epicuro, a morte é o
fim da consciéncia de si mesmo. “A morte, o mais aterrador dos males, nao é
nada para nés. Enquanto estamos presentes, a morte esta ausente; quando ela
se apresentar, ja ndo mais estamos” (EPICURO apud BRUNO, 2007, p. 166). A
preocupacgao deve ser, entdo, em viver bem. Assim, apresento neste topico a
ideia de evolugao e a sua relagao com a nogao de revolucao nas reflexdes dos/as
contribuintes da revista. A morte, para eles/as, é pura transformacao natural, que

ocorre incessantemente. Na sociedade, portanto, deveria ocorrer 0 mesmo:
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movimentos e mudangas recorrentes, visando a uma vida feliz, através de uma
‘nova cultura da natureza” que deveria se realizar numa transformacéao
revolucionaria da sociedade;

3) “A felicidade é possivel”: Na filosofia epicurista, o prazer € o comego
e o fim da vida feliz. Mas é preciso saber escolher os objetos de desejo, sem ser
dominado/a por eles - distinguir entre os prazeres necessarios e nao
necessarios, naturais e nao naturais. Alguns sao fundamentais para o bem-estar
corporal, outros o sdo para a felicidade; alguns s&o inuteis e, entretanto, nos
controlam. Tomar consciéncia disso e saber gerir a saude do proprio corpo, nos
afasta da dor e do medo, e nos aproxima de uma vida feliz. Aos/as anarquistas
individualistas, dever-se-ia reorganizar a sociedade e as suas bases,
revolucionando as mais diversas esferas da vida humana;

4) “Podemos escapar a dor”: O sabio, na concepgao de Epicuro, &
impassivel, nada o aflige ou abate, pois seu espirito esta tranquilo (BRUNO,
2007, p. 167). Essa tranquilidade é resultado do conhecimento de si e das leis
que regem a natureza. Deste modo, para os/as anarquistas individualistas
importa a construgdo de subjetividades libertarias, que sigam caminhos de
liberdade e apoio mutuo.

Em cada um destes topicos, entdo, aprofundo essas questdes a partir

dos artigos e capas da revista Estudios.

4.1 “Nao ha o que temer quanto aos deuses”

“La moderna concepcion del atomo y la idea de que todo, absolutamente todo, los seres y las
cosas, estan formados de los mismos atomos, de idénticos elementos atémicos que los soles y
las monedas, unifica a todo el universo sujetandolo a los lazos de la solidaridad biocésmica”
(La Asociacion Internacional Biocésmica y la Solidaridad - Maria Lacerda de Moura -
ESTUDIOS, 1933, n. 119, p. 11).
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Figura 53 — Capa da Revista Estudios, n. 99.

Novt s 73/ Ng 99

Fonte: Revista Estudios, n. 99, novembro, 1931.

Uma mulher ergue uma crianga ao sol, como em saudacido a grande
estrela que propicia a vida no planeta Terra, ou como se apresentasse ao novo
ser a extensdo do universo. A cor do centro do sol € a mesma cor roxa do corpo
da mulher e da crianga. Soma-se, ainda, que ha também as cores vermelho e
azul compondo o cenario, cores que, juntas, formam aquele mesmo roxo, como
se fossemos nos todos feitos dos mesmos elementos. Ha o amarelo,
contornando o corpo da mulher e destacando o céu ao redor dos raios do sol.
Seria um gesto de adoragao? Ou de oferecer a crianga o mundo ao qual veio?

Afirmando a leitura de que somos partes desse todo composto também
pelo sol, Sebastian Gomila, na revista Estudios, afirmara que “la Naturaleza es
la unidad en la variedad” (GOMILA, Estudios, 1929, n. 66, p. 7), corroborando o
ja apresentado anteriormente em relagao a filosofia da natureza no anarquismo.
E, como sugere a visdo de mundo romantica, o autor complementa: “La maquina
es la uniformidad” (idem). S&o comuns, na revista, criticas a ciéncia e a

tecnologia como se apresentam na sociedade industrial capitalista. Entretanto,
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aponta-se para construgdes romanticas dessas dimensdes da vida humana,
aliadas a outras leituras da natureza.

Ha, entdo, ao menos dois caminhos possiveis de leitura’®®, que as vezes
se dao de formas distintas e negando-se um ao outro, e outras vezes se
sobrepdéem ou complementam-se. Por um lado, ha autores/as que se apoiam
nas teorias cientificas a fim de explicar o mundo, afirmando o materialismo na
intencgao politica de recusar explicagdes religiosas aos fendbmenos naturais.

Um exemplo é o artigo de David Diaz, E/ cosmos y el mundo, na segéo
Vulgarizaciones, voltada a divulgacao cientifica. Diaz explica a formac¢ao da
matéria: através de grandes aglomeragdes, originam-se nebulosas, que passam
por processos de transformacdo em matéria gasosa, de progressiva
diversificagdo quimica, dando lugar as distintas formas de combinagdo dos seus
elementos, e podendo se desenvolver até a sua completa transformacao nas
substancias quimicas que constituem a matéria. Dai, outros processos ocorrem
até que sejam possiveis as evolugdes que permitirdo o surgimento a vida das
formas da matéria, desde as mais simples as mais complexas (DIAZ, Estudios,

1929, n. 73, p. 16). Entdo Diaz conclui explicitando o objetivo da sua publicagéo:

Habiendo llegado ya en el desarrollo de mi exposicion—que destruye
la idea de Dios y el concepto biblico de la creacion—a una fase que
comprende la existencia de la célula nucleada, de la que se originan
las evoluciones y transformaciones de las formas todas de la materia
hasta el hombre, hago punto creyendo haber cumplido el propésito que
me inspir6 (DIAZ, Estudios, 1929, n. 73, p. 17).

Seguindo esse referencial, Llauradd, com base nos calculos de Einstein
e do conhecimento acerca dos atomos, reafirma que a "materia es de naturaleza
electromagnética" e aponta para a necessidade de "materializar la energia" - ou,
chegar a conclusao einsteiniana de que "materia y energia son una misma cosa"
(LLAURADO, Estudios, 1935, n. 145, p. 23).

Uma outra leitura possivel aponta para uma visao da natureza como algo
proximo ao divino, ou que pode substituir uma ideia religiosa de divindade, visto
que é dela que partem a criagdo, a evolugao, o infinito... Maria Lacerda de
Moura, por exemplo, parte de um referencial mistico e sua linguagem aceita

termos metafisicos. Assim, ela acrescenta um toque poético a ideia de cosmos,

155 N&o é uma divisdo simples de estabelecer, pois elas se misturam e aparecem de formas
diversas nos/as nas variados/as contribuintes da revista. Nao é objetivo desta tese categoriza-
los e classifica-los.
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apresentada anteriormente como uma evidéncia cientifica, a partir de uma visao
estritamente materialista. A brasileira traz a ideia de uma solidariedade
biocdésmica e faz referéncias as relagdes entre o cosmos interior de cada um e o
cosmos “externos” ao individuo. Em sua obra publicada inicialmente em 1926,
Religido do amor e da beleza, a educadora fala em “divinizar a matéria”'%®
(MOURA, 1929, p. 159): considera a materialidade e a afirma, inclusive trazendo
em seus escritos diversos experimentos cientificos e um dialogo recorrente com
as teorias de Albert Einstein. Mas insere na sua leitura uma outra visdo de divino
- divina é a natureza em sua constante e td4o complexa criatividade, na sua
capacidade de prover alimento aos seres, entre tantas outras caracteristicas.
Divino é o ser humano, como natureza consciente e na sua representacédo de
continuidade deste trabalho iniciado pelo meio natural.

Estes que, como Maria Lacerda, pensam numa ideia de divino, afirmam
que essa divindade esta dentro de cada individuo, tal como Tolst6i, em sua obra
de cunho anarquista cristdo, O Reino de Deus esta em vds: o cristianismo
apresentado ndo como uma doutrina mistica, mas como uma nova moral (1994),

ou como Krishnamurti'®’, autor de 4 artigos na revista valenciana:

es preciso que haya un desorden verdadero, un divino desorden
necesario para producir un orden divino. Este orden divino puede ser
producido solamente libertando la vida, no esclavizandola, no
obedeciendo los dictados de otro, ni colocandose bajo el yugo de la
tradicion y de la autoridad. Cuando libertais esa vida que es divina, y la
realizais, os convertis en Dios. Y cuando digo Dios, no quiero dar a
entender el de la tradicion, sino el que estd en cada uno, y ese Dios
solamente puede ser realizado por la plenitud de la vida. En otras
palabras-, no hay mas Dios que el que se manifiesta en el hombre
purificado y perfeccionado (KRISHNAMURTI, Estudios, 1929, n. 70, p.
26).

Outros, entretanto, - como Isaac Puente, Alfonso Martinez Rizo e Alfonso

Luis Herrera -, preocupados também em n&do incidir num didlogo com a

156 E importante destacar que Maria Lacerda foi uma critica ferrenha as instituigdes religiosas em
toda a sua obra, sendo inclusive esta uma caracteristica que atravessa praticamente todos os
seus escritos. Em seu artigo El sentido religioso, publicado na revista Estudios de numero 102,
Moura afirma que ha uma "inclinagdo religiosa" no ser humano, mas que "el papel de las
religiones consiste en sofocar la belleza de la duda y de la meditacion filoséfica, afirmando y
dogmatizando. Matan la curiosidad bajo el bronce del dogma y acaban por emparedar al individuo
dentro de si mismo" (MOURA, Estudios, 1932, n. 102, p. 25). Seu sentido de “divino” é, portanto,
bastante amplo e diferente das religides.

157 Jiddu Krishnamurti (1895-1986) foi um filosofo indiano, estudioso e educador em temas de
meditacao, liberdade, conhecimento, natureza da mente, origem do pensamento, entre outros
temas afins. Afirmava a necessidade de uma revolugéo na psique de cada individuo, que deveria
ser decorrente da meditagdo e de um caminho individual e sem dogmas ou religides.
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religiosidade hegemdnica, negam qualquer ideia de divindade, confiando apenas
na capacidade da natureza de evoluir e se diversificar, recriando-se
perpetuamente. Sado diferengcas que partem de simbologias e referenciais
diferentes, embora ambos sejam baseados também no materialismo e nas
explicagdes cientificas.

Ao mesmo tempo, a leitura romantica dessas teorias cientificas
possibilita que, ao olhar para a natureza, encontrem correspondéncias entre
humanidade e natureza, de modo que diversas sdo as imagens do meio natural
convocadas para explicar fenbmenos humanos.

“[...] cada alma humana es una montafa con la facultad de crecer y
aumentar y a quien nunca le faltara tiempo para ello” (RYNER, Estudios, 1931,
n. 100, p. 23). Essa afirmacgao encontra-se em um conto de Han Ryner na revista
Estudios, em que o filésofo francés apresenta Las ultimas palabras de
Anaxagoras, filosofo grego pré-socratico. A montanha talvez como simbolo de
algo grandioso, formado ha muito tempo e, portanto, carregado de histdria, e que
também simboliza a quietude e a serenidade, embora muitas movimentacoes
estejam ocorrendo, na sua superficie e no seu interior. As correspondéncias
entre os corpos humanos e os demais elementos da natureza, ou entre a
sociedade e o mundo natural, ilustram o imaginario romantico libertario,
contribuindo para a constituicdo de uma nocao vitalista das criagdes humanas
bem como para a percepc¢ao da aproximacao e da relacdo entre humanidade e
natureza.

Anaxagoras, em sua concepg¢ao de natureza, supunha a existéncia de
uma inteligéncia que havia “ordenado el caos primitivo, proporciona movimiento
y armonia a la Naturaleza” (RYNER, Estudios, 1931, n. 100, p. 22). Para o
fildsofo grego, os sentidos sdo enganadores e apenas a inteligéncia pode revelar
a verdade das coisas. Essa inteligéncia estaria dentro de cada individuo,
conforme a tradicdo romantica afirmava ao considerar que o que ha em comum
entre os individuos seria “o divino que os habita” (BORNHEIM, 2013, p. 90), ou,
em outras palavras, esse eco da “Grande Inteligéncia”, advinda da natureza.
Para Fichte, haveria uma imaginagdo produtora, que nao seria caodtica e, sim,
teria uma “necessidade transcendental”, carregada de uma razao pratica cuja
finalidade seria a liberdade. De modo que n&o ha, entéo, o dualismo estabelecido

por Kant, entre o mundo da natureza (determinismo) e o mundo ideal da
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liberdade. Ha, entretanto, um determinismo, o que possibilita que a ciéncia
trabalhe com a ideia de leis naturais (BORNHEIM, 2013, p. 88-89).

Alfonso Martinez Rizo'® corroborava essa visdo a partir da sua ideia de
“‘inteligéncia coletiva™

la inteligencia del ser colectivo, formado por la totalidad de los seres
vivientes en la Tierra, debe ser algo inmenso y de maravilloso alcance.
Y una cosa inconcebiblemente mayor: la inteligencia del ser colectivo,
formado por el conjunto de todos los seres vivientes del Universo. A
esta inteligencia universal le llamamos NATURALEZA y sus inventos
son las “leyes naturales”, de donde la sabiduria de estas leyes (RIZO,
Estudios, 1936, n. 155, p. 22).

Para Rizo, apesar de uma planta, por exemplo, possuir uma inteligéncia
rudimentar, enquanto espécie sua inteligéncia € surpreendente, visto que
encontra mecanismos de disseminagdo de suas sementes e alcanga um
equilibrio populacional.

A “Grande Inteligéncia” esta presente, de alguma forma, em tudo. A
natureza, na concepg¢éo roméantica, era um unico organismo vivo (BORNHEIM,
2013, p. 97). Em um artigo na revista Estudios, Raimundo Go6tze'®® define a
natureza como “el conjunto de todas las cosas y de todos los fendmenos”
(GOTZE, Estudios, 1934, n. 129, p. 9), de modo que nao é possivel supor um
ser existente “fora da natureza”, pois tudo faz parte dela - inclusive a
humanidade. Para Rizo, a vida humana é baseada na animalidade e, sendo
assim, ha correspondéncias entre a vida humana e as demais formas de vida.
Rizo cita a essencialidade federativa da vida organica: “las células se unen
formando tejidos y con tales tejidos se forman los 6rganos, cada uno con su
mision funcional caracteristica” (RIZO, Estudios, 1936, n. 155, p. 22). O mesmo
acontece com a vida coletiva ou social, e dai a defesa do movimento anarquista
da organizacao federativa da sociedade.

Essa concepcado de relagdo entre humanidade e natureza levaria a
consideragao da sociedade como um ser vivente. Defendendo essa perspectiva,

Alfonso Martinez Rizo afirmava que a sociologia era possivel aplicar as leis

138 Alfonso Martinez Rizo (1877-1951): Engenheiro industrial espanhol, ligado ao movimento
anarquista, fez contribuigdes relacionadas ao urbanismo, criticando grandes aglomerados.
Colaborou em diversas publicagdes, inclusive em Biofilia, publicagao naturista espanhola.

159 Ha poucas informagdes sobre o autor na internet, além do livro Elementos de Fisica
Matematica publicado em 1936. Na revista € nominado “doutor em ciéncias”.
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biologicas'®, um conceito que teria "la virtud de vitalizarlo casi todo" (RIZO,
Estudios, 1936, n. 155, p. 22). A visao vitalista encontra-se tanto no romantismo
- explicitada, por exemplo, no desenvolvimento de tecnologias mais proximas do
desenvolvimento organico (TRESCH, 2012), ou no fascinio romantico com as
experimentagdes magnéticas'®' (BORNHEIM, 2013, p. 97) - e na ética vitalista
anarquista. Essa ética vitalista, no anarquismo, carrega consigo a intengao de
impedir a transformagao dos seres em autdmatos - maquinas que reproduzem
sempre 0s mesmos movimentos - e visa impedir o congelamento das
transformacgdes sociais e individuais, apontando para a necessidade das
mudangas e evolugdes constantes.

Tal como a natureza, a sociedade também deveria evoluir. Todavia,
nesse caminho perpétuo evolutivo, por vezes a humanidade se equivoca em sua
trajetéria:

Nosotros, los hombres, somos, pues, una parte de la Naturaleza,
donde ésta llega a tener el maximo (aun harto limitado) conocimiento
de si mismo. Este fendmeno de tener conocimiento de si mismo y de
la Naturaleza podemos, si queremos, llamar «divino». EI hombre es el
ser «mas divino» que existe. Es importante sefalar enseguida una
observacion de suma trascendencia: precisamente los seres que han
alcanzado un alto grado de conocimiento son expuestos al error; los
seres inconscientes no lo son (GOTZE, 1934 129, p. 9).

A partir da pergunta Puede la Naturaleza equivocarse?, titulo de seu
artigo, Gotze reflete sobre os males da vida humana. Enquanto “la manifestacion
de una fuerza ciega que persigue sus fines inconscientemente” (GOTZE,
Estudios, 1934, n. 129, p. 10), a natureza ndo se equivoca, visto que é
inconsciente. Mesmo sem a existéncia de um Deus - conforme a crenca crista -
para Gotze os atos da natureza ndo sao um caos. Tem, na realidade, uma

finalidade que é a mesma revelada em nossa mente: "la Naturaleza persigue en

160 Rizo cita Gumersindo Azcarate, um “politico republicano, profesor universitario, ateneista y
académico, y era de lo mas burgués que se puede imaginar’ (RIZO, Estudios, 1936, n. 155, p.
21) para confirmar sua ideia: “la sociedad, como un todo, es algo que se puede conocer y
estudiar; que ese algo, ademas de una cierta naturaleza, esencia o sustancia, de una estructura,
de un modo de ser, tiene una vida cuyo contenido son los hechos o fendmenos sociales, y que
esa vida no se desenvuelve al azar, sino conforme a leyes” (idem).

161 ¢ _..] muito mais importantes foram as descobertas de Galvani e Volta. Os membros mortos
de uma ra, quando colocados em contato com um aparelho elétrico, reagem como se dotados
de vida. E a imaginacdo romantica viu nisso uma espécie de vitalizagdo do mundo morto;
pretendias estender essa ideia a todo o reino inorganico, gragas as experimenta¢des magnéticas
[...] em voga na época” (BORNHEIN, 2013, p. 97).



227

todos sus actos el maximo de bienestar para todos los seres” (GOTZE, Estudios,
1934, n. 129, p. 9). Ha, assim, a existéncia de uma inteligéncia, mas também de
uma agéncia na natureza. Abraham Gottlob Werner (1749-1817), gedlogo e

mineralogista alem&o, romantico, professor de Novalis, postulava:

Deveria existir uma relagao profunda, ainda que pouco aparente, uma
analogia secreta, entre a ciéncia gramatical do verbo - essa
mineralogia da linguagem - e a estrutura interna da natureza
(WERNER apud BORNHEIM, 2013, p. 97).

Se é o verbo que corresponde a estrutura interna da natureza, esta,
portanto, funciona por um principio de agao constante. E seu sentido, conforme
pressupunha Fichte, estaria na aspiragdao moral, de perfeicdo da liberdade
(BORNHEIM, 2013, p. 89).

Enquanto a primeira tese € a de que a natureza persegue o0 maximo de
bem-estar a todos os seres, a segunda seria de que ela nunca se equivoca.
Assim, tudo o que ocorre no mundo natural, tem seu sentido e € necessario. Nos,
humanos, somos, na visdo de Gotze, uma parte da natureza em que esta chegou
a ter o mais elevado conhecimento sobre si mesma. Fendmeno chamado de
"divino" pelo autor. A humanidade seria, portanto, o ser "mais divino" que existe.
Mas é justamente essa caracteristica, de ter alcancado um alto grau de
conhecimento, que nos expde ao erro. Para o cientista, os males acontecem
devido a um antagonismo existente entre a “la inconsciente voluntad de la
Naturaleza y la consciente voluntad de los hombres” (GOTZE, Estudios, 1934,
n. 129, p. 11), que em vez de auxiliar a natureza em seus fins, acabam por
contraria-la. Errar, portanto, € humano.

O autor divide os acontecimentos do mundo em duas categorias: 1)
acontecimentos em que a humanidade intervém; 2) acontecimentos em que ela
nao intervém. Para ele, a humanidade teria perdido grande parte dos instintos
gue guiam os outros animais e, possuindo uma inteligéncia mais desenvolvida,
€ capaz de fazer ferramentas e construir maquinas. Goétze (Estudios, 1934, n.
129) caracteriza a humanidade como um "animal que faz ferramentas". No
entanto, a humanidade nao pode intervir nos fendmenos astrondmicos,
geologicos e fisicos, nem modificar os climas, a formacéo da terra, ou alterar
forgas naturais como a gravitagdo. Os fendmenos fisioldgicos, "biolégicos-

sociais" (na expressao do autor) e 0s psiquicos, entretanto, estdo na algada da
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humanidade. Apesar dessa possibilidade, a natureza estabelece normas
bioldgicas ("normas fisiolégicopsiquicas") para o bem-estar tanto dos individuos
quanto das coletividades. Se na sua intervengcdo a humanidade contraria os fins
naturais, entra em antagonismo com a natureza.

A natureza segue o seu caminho para o equilibrio, mas os seres
humanos, conscientes, se expbéem as falhas. A modernidade capitalista-
industrial é vista como artificial por ndo seguir o caminho da natureza. Todas as
enfermidades, fisiologicas e sociais, seriam um "aviso de la Naturaleza de que
algo no esta bien y que el hombre ha de cambiar algo" (GOTZE, Estudios, 1934,
n. 129, p. 10). No mesmo sentido funcionam as enfermidades psiquicas: "las
funciones psiquicas son tan importantes como las fisiolégicas, que se puede
faltar contra los preceptos de la salud psiquica tanto como contra los de la salud
fisica" (idem). Dai o mal-estar presente no romantismo e nas criticas anarquistas
a modernidade capitalista industrial que rompeu seus lagos naturais,
mecanizando o mundo e constituindo a politica moderna como um sistema
mecénico, “artificial, “inorganico”, “geométrico”, sem vida e sem alma” (LOWY e
SAYRE, 2015, p. 62) - conforme aponta a critica roméantica.

A ciéncia, enquanto produto humano, é também suscetivel ao erro. “Mas
una experimentacion, jsera siempre una realidad evidente? ;No habra una
realidad subjetiva, una certeza de opinion?” (GOMILA, Estudios, 1929, n. 65, p.
28). Dai a recusa em aferrar-se sem questionamentos a ciéncia, e ndo fazer dela
um dogma como nas religioes.

Nesse sentido, Isaac Puente (Estudios, 1930, n. 79) acusa trés mitos
presentes na educacao, na politica e na medicina. Na educacéo, a ideia de que
a crianga so6 sera boa se for bem vigiada, pois entregue a si mesma se tornaria
algo "monstruoso, cadtico e anti social"; na politica, o mito de que sem o governo
€ sua coagao nao seria possivel a convivéncia na sociedade; em relagdo a
medicina, o mito se apresenta na afirmacao de que sem a medicina nds teriamos
desaparecido como espécie. Em sua defesa naturista, seria possivel reverter as
enfermidades sem a intervencdo do médico, apenas restabelecendo as
condi¢des naturais mais propicias ao organismo. No entanto, a medicina estaria
cumprindo um papel negativo, visto que suas pesquisas estavam voltadas a
possibilidade de uma futura guerra bacterioldgica. Gotze reforca a ideia de

Puente e afirma que, a fim de ser uma ciéncia positiva, a medicina deveria
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combater as causas dos males e n&do seus sintomas: n&o buscar, por exemplo,
a cura da Tuberculose, mas evitar as habitagbes anti-higiénicas e os fatores
sociais que levam a elas. Assim, afirma Gotze, a medicina nédo estava fazendo
nada para acabar com as origens das enfermidades, bem como a criminologia
nada estaria fazendo para combater as origens dos crimes. A correspondéncia
entre corpo humano e corpo social se reflete mais uma vez aqui: a criminalidade
“es dentro de la sociedad lo mismo que la enfermedad dentro del individuo”
(GOTZE, Estudios, 1934, n. 129, p. 10).

Como um corpo doente, encontra-se a sociedade: enferma, repleta de
males, com bactérias que vencem as investidas politicas de resolugdo de seus
problemas e, assim, se multiplicam. A poluicdo do ar e a corrupgao social teriam
a mesma origem: a modernidade capitalista industrial.

A fim de cura-los, o caminho apontado €, portanto, 0 mesmo: combater
a causa dos problemas, em vez dos sintomas. Aquilo que sdo chamados “males”
- como as doencas, as epidemias, as “perversdes”, as criminalidades, a crise
mundial etc. (GOTZE, 1934, 129, p. 10) -, para Gotze, se originam

siempre cuando el hombre violenta las normas establecidas por la
Naturaleza para su bienestar. Cuando el hombre, en lugar de ayudar a
la Naturaleza en sus fines usa su inteligencia para contrarrestarlos,
entonces se rebela la Naturaleza reaccionando de una manera segura
para corregir los errores cometidos por los hombres (idem).

A natureza, na visdo romantica e anarquista, € concebida como
portadora de uma histéria e modificavel pela acdo humana. Tendo também a sua
agéncia, responde, assim, as intervengdes equivocadas da humanidade.

A crise mundial, sendo universal, teria, entdo, causas profundas. Para

Gotze, elas estariam na tecnificagdo do mundo:

La Naturaleza tiende a diferenciar; la técnica tiende a unificar, a
uniformar. No sélo las piezas fabricadas se parecen una a otra sin
presentar nota personal alguna, sino también las personas que las
fabrican quedan mentalmente niveladas. El trabajo automatico hace de
las personas autématas sin propia iniciativa y sin propia
responsabilidad. Contra tal nivelacion psiquica de la humanidad se
rebela la Naturaleza, poniendo los individuo ante la necesidad de tener
nuevas ideas y de trabajar por propia iniciativa (GOTZE, Estudios,
1934, n. 129, p. 10-11).

A tecnificagdo do mundo, tdo presente nas criticas romanticas a
modernidade, seria responsavel pela uniformizacdo das sociedades e dos

individuos. A fim de nivelar a forma de organizacéo das sociedades, também as
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formas de vida dos individuos seriam niveladas. A padronizacédo dos trabalhos
nas fabricas e na forma de producgéo capitalista tiraria dos trabalhadores a
possibilidade de criagdo e imaginacao e a liberdade de movimentos. A isso se
somaria a padronizagdo das formas de pensamento e o engessamento da
vontade e da iniciativa dos individuos. Assim, cada vez mais dependentes do
Estado, pouco restaria de possibilidades de superagao de suas condigdes.
Para Isaac Puente, ndo ha fato bioldégico que justificaria que essa
situacao “desastrosa” da humanidade estaria obedecendo a ordem da natureza.

A escravidao humana, assim, nao seria um resultado catastréfico da natureza.

Lo verdaderamente desastroso es la esclavitud moderna del ciudadano
por la institucion cancerosa del Estado, pues gracias a esta esclavitud,
remachada por leyes, cédigos y fuerza represiva, es posible el despojo
que representa la propiedad particular o privada y la explotacion
capitalista del trabajador (PUENTE, Estudios, 1933, n. 116, p. 23).

Junto a isso, as crises econdmicas sao, portanto, “sintoma de una crisis
psiquica” (GOTZE, Estudios, 1934, n. 129, p. 11), e, assim sendo, seria “inutil
combatirla por medios puramente econdmicos” (idem). Acreditar que meios
artificiais e técnicos resolveriam os problemas é um mito na visdo de lsaac
Puente. Ha, entdo, que “reabilitar o natural” (PUENTE, Estudios, 1930, n. 79, p.
6) nas trés dimensdes que concernem as condicbes essenciais para o
desenvolvimento humano, coletivo ou individual, conforme Bakunin havia
exposto: na economia, na ciéncia, e na liberdade de cada um, ou seja, no ambito
da subjetividade.

Reabilitar o natural, entretanto, € também assumir as contradigbes e
hostilidades presentes na natureza. Ha, nela, conforme a visdo romantica,
obstaculos: para que a liberdade seja exercida, para que ela possa se desdobrar
plenamente, é necessario obstaculos e resisténcias (BORNHEIN, 2013, p. 89).
Assim, a natureza nao é apenas um contramundo utdpico (SIERRA, 1996, p. 12),
conforme alguns anarquistas (como Gotze) parecem acreditar. Para Maria
Lacerda de Moura, ela € também, ao mesmo tempo, “hostil, brutal y ciega, e
incluso mortifera y devoradora de cuanto ella misma cre6 (MOURA, Estudios,
1932, n. 110, p. 13), visto que devora a seus proprios filhos. No entanto, isso faz
parte da “lei de transformagao” (idem), presente nas concepg¢des materialistas e

evolucionistas. A vida animal tem como primeiros fatores o egoismo e a
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violéncia, de modo que essas dimensbdes também estdo presentes na vida
humana, pois desenvolveu-se a partir da animalidade.

Haveria, assim, um “instinto de belicosidade” presente na humanidade.
Esse instinto € cultivado pelos governantes e pelos educadores, explorado
também pelos que provocam as guerras a fim de lucrar com elas (PUENTE,
Estudios, 1933, n. 116, p. 24). O “mal”, portanto, ndo seria o instinto, mas a
transformacdo da humanidade em carne de canhdo a fim de saciar o
imperialismo capitalista. Puente enxerga nesse instinto de belicosidade uma
potencialidade, entretanto: servir as classes dominadas, que, conscientes das
suas condi¢des e de seus reais inimigos, em vez de utilizar esse instinto nas
guerras, o0 canalize para revolugdes que possibilitem o progresso e o
aperfeicoamento social que, até entado, fora obstruido (PUENTE, Estudios, 1933,
n. 116, p. 23).

Alfonso Rizo afirmara que a humanidade ainda vive uma vida intrauterina
no seio na animalidade, mas chegaria o "glorioso momento del parto", em que
"sera cortado el cordén umbilical y la Humanidad se regira por la razén y no por
los instintos" (RIZO, Estudios, 1936, n. 155, p. 23). Ha sempre uma relagao entre
sociedade e corpos saudaveis no pensamento anarquista que, com a sua verve
romantica, enxerga correspondéncias entre a vida natural e a organizag¢ao social.
Metaforas sobre o funcionamento do corpo saudavel ilustram o ideal anarquista
de uma sociedade libertaria: “Solo le falta a la Humanidad que sus pulmones
respiren el oxigeno puro de la libertad y que su aparato digestivo funcione
mediante la libre organizacion de la produccion, la distribucion y el consumo”
(idem).

Apesar de fundamentada sobre os instintos e os egoismos da
humanidade, a sociedade poderia ser melhorada a partir da educagao. Com isso,
a vida humana se aperfeigoaria e se diferenciaria da animalidade (idem) - ou

seja, quando a razao vencesse o0s instintos:

Y esto ocurrira cuando la razén venza a éstos y desaparezca el
egoismo. Cuando la vida social del hombre no se fundamente en la
violencia ni en la propiedad individual y privada. Cuando se abra la flor
santa del comunismo libertario. Cuando no haya tuyo ni mio, amos ni
esclavos, autoridades ni subditos (idem).

A critica politica se fortalece, assim, com a filosofia da natureza

anarquista. A concepgao de natureza e a intengao de seguir seus movimentos e
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seus fins embasa as praticas anarquistas. Enfatizam, entretanto, a agéncia e a
liberdade humana enquanto criadora das harmonias e da sociedade almejada.
Nao bastaria, portanto, simplesmente percorrer os caminhos da natureza, mas
também cria-los. Para Isaac Puente os seres humanos ndo sao apenas vitimas
das forgas naturais; sabem n&o apenas desafia-las como também vencé-las: “el
hombre lleva en si una fuerza poderosa de progreso, de dominio sobre la
Naturaleza y de perfeccionamiento a cuanto se aplica” (PUENTE, Estudios,
1933, n. 116, p. 23).

Nesse sentido, Maria Lacerda de Moura cita a critica de Han Ryner a
férmula filosoéfica dos cinicos e epicureos, de viver harmoniosamente segundo a
natureza. Para o filésofo francés, a formula a ser seguida deveria ser a do filésofo
grego estoico, Zendo de Citio: “Viva harmoniosamente” (MOURA, Estudios,
1932, n. 110, p. 13).

Para a educadora brasileira, a natureza ndo se desenvolve de forma
cega e incoerente. O que é chamado de “inconsciente” nos movimentos naturais,
€, para ela, “la manifestacion de la conciencia césmica en sus ondulaciones
vibratorias a través de la mecanica de los atomos” (MOURA, Estudios, 1932, n.
110, p. 14). Tudo faz parte da dindmica natural em busca de seus fins. Quanto a
isso, a perfei¢gao - compreendida na ideia de harmonia - € o objetivo final': “Cada
sistema planetario, como cada ser humano, es un caos en busca de la armonia
de un cosmos, o bien de la perfeccion” (idem). Para Maria Lacerda, do mesmo
modo que estamos evoluindo a fim de alcancar a realizacao interior, 0 nosso
sistema planetario também estaria se modificando e evoluindo.

Todo es creacion nuestra, afirma Moura em seu artigo com este titulo. A
criacdo da harmonia perfeita segue uma via de mé&o dupla: correspondente ao
cosmos, 0 ser humano busca alcangar sua harmonia interna; dessa harmonia
interna € que resulta as acbes que levam a harmonia externa, e assim

sucessivamente:

Es necesario que construyamos nuestro cosmos interior, que
edifiquemos nuestra armonia espiritual, antes de que descendamos a
dar beligerancia a los insultos y escupitajos de los envidiosos o de los
ignorantes, antes de que podamos parcelar nuestra atencion y
enfrascarnos en atender al caos exterior (MOURA, Estudios, 1932, n.
110, p. 14).
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Assim, n&o haveria que recorrer, simplesmente, a causas exteriores.
Para Maria Lacerda, em consonancia com a “exaltacdo romantica da
subjetividade” (LOWY e SAYRE, 2015, p. 47), a necessidade estaria em
investigar-nos, pois dentro de nds encontra-se a explicacdo de todas as coisas,
visto que somos parte da natureza, dela viemos, e, assim, seguimos
inconscientemente também os seus caminhos em busca de harmonia.

Se tudo é, entao, criagdo nossa, tudo dependeria do grau de evolugéo
interior de cada um, ou seja, da realizagdo do nosso cosmos interior, segundo
constata a brasileira. Isto feito, “a golpes despiadados del buril del dolor y de la
befa” (MOURA, Estudios, 1932, n. 110, p. 13), poderemos entdo dizer que
criamos a ndés mesmos. Maria Lacerda acreditava que, a partir disto,
conseguiriamos compreender o “caos do temperamento humano e da natureza”
(idem) bem como as causas dos fenébmenos psiquicos e naturais.

Na visdo da autora brasileira, na sociedade em que vivemos, a violéncia
esta organizada moral e legalmente, e a ela estdo entregues tanto os explorados
quanto os exploradores. Devido a isso, temos o costume de enxergar com mais
facilidade os exemplos desarmdnicos e brutais em vez da ajuda mutua. N&o
seria, portanto, a natureza cega e incoerente; mas sim a nossa ignorancia e
nosso caos interior. Por causa deles é que ndao conseguiriamos admirar ou
compreender o caos natural e, junto a isso, também o caos dos outros seres e
dos nossos semelhantes. Nao logramos, em vista disso, sermos compreensivos
e bondosos, e enxergarmos o perpétuo “vir a ser”, ou seja, “la busqueda de la
propia armonia, la formacion, tal vez, de un cosmos” (MOURA, Estudios, 1932,
n. 110, p. 14). Pois a natureza, na visdo de Puente, ndo é catastrofica nem deixa
de sé-lo: ha explicagbes para todos os gostos, para o otimista ou para o
pessimista, para o que acredita e para o que ndo. Cada individuo enxerga'®? um
mesmo fato de maneira diferente, “conforme al color del cristal con que lo mira”
(PUENTE, Estudios, 1933, n. 116, p. 24). Sendo assim, o catastrofico néo se
encontra na natureza, mas sim “en la lente del que la mira” (idem). Para Maria

Lacerda de Moura, o espetaculo criado ndo seria obra da inteligéncia ou da

162 Para Goethe, aproximamo-nos da natureza a partir dos cinco sentidos, sendo a visdo o sentido
privilegiado. Para outros romanticos a visdo também tinha muita importancia, e ndo apenas a
sensitiva, mas sobretudo a visao interior, "um captar a realidade dentro de uma atitude quase de
visionario" (BORNHEIM, p. 96).
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cultura, mas sim o sentimento que surge com a introspeccédo (MOURA, Estudios,
1932, n. 110). E a nossa capacidade visual aumentaria conforme a altura da
nossa evolugao (idem).

Essa visdo de natureza como algo com historia e agéncia, encontra a
concepcgao de evolugdo como uma espiral que percorre seus proprios fins, sendo
estes a harmonia e o equilibrio, e, assim, as praticas do romantismo libertario
conectam-se com essas finalidades visando a meios que auxiliem nesse
caminho.

Evolugédo, assim, diz respeito aquilo que gera vida de forma harmdnica
e equilibrada, de modo que a morte faz parte dessa transformagao mais ampla.
O caminho da evolugdo nao segue a uma espécie ou a um objetivo unico, pois

nao ha uma finalidade moral, sendo que o seu proprio equilibrio:

el Cosmos existe en si, porque no tiene relaciéon con otra cosa, como
infinito que es; por si, porque no tuvo creacion, dado que es eterno; y
para si, porque las formas todas de la materia, que de su elemento se
originan, a él terminan por integrarse, siendo, por tanto, lo absoluto
positivo, formado por un elemento imponderable, simple y estable
(DIAS, Estudios, 1929, n. 73, p. 15).

Leio o “divino” aqui como esse todo, cuja teleologia ndo € garantida
sendo pela revolugéo - que pode representar uma ruptura para a reconstrugao,
ou um retorno para "reabilitar" o caminho. De todo modo, n&do se trata de um
evolucionismo positivista. Representa uma hipotese aberta de futuro, sem

linearidade.
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Figura 54 — Capa da Revista Estudios, n. 70.

ESTUDIOS
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JLUNIO DI 1920 50 cdéntimos
Fonte: Revista Estudios, n. 70, junho, 1929.

A capa da revista Estudios de numero 70 trouxe duas mulheres de
semblante carregado ou mesmo triste. A mulher de tras segura um vaso e tem
sua outra mao em uma posicdo que pode remeter a um pedido, ou como se
esperasse que algo Ihe fosse dado, ou ainda como se tivesse interrompido
alguma acao. A mulher da frente, vestida com um lengo vermelho que se destaca
do restante da imagem, cruza as maos em seus joelhos, como quem posa para
a foto, ou simplesmente aguarda por algo. Uma casa simples, um cipreste a sua
frente e outras duas arvores ao seu fundo servem de paisagem as mulheres.

A pintura de Julio Romero de Torres'®® (1880-1930) retrata duas irmas
de uma histéria biblica, Marta e Maria, respectivamente. Conta-se que Jesus foi
recebido por ambas e aceitou ser servido por elas, embora a interpretagao de
Santo Agostinho refere-se ao fato de que elas eram quem necessitavam da ajuda
dele. Na histéria biblica, Marta se enche de afazeres a fim de servi-lo, como

sugere a imagem da capa, segurando um vaso enquanto sua mao representa

183 Pintor espanhol filho do pintor e diretor do Museu de Belas Artes de Cérdoba, Rafael Romero
Barros. Julio Romero pintou sobretudo mulheres, em suas diversas possibilidades: mae,
trabalhadora, burguesa, artista ou prostituta.
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alguma agao; Maria prostra-se aos seus pés a fim de escuta-lo. Pode-se
interpretar Marta como o discipulo que tudo faz para servir ao mestre, enquanto
Maria representa o discipulo que apenas recebe e entrega-se. Imagens que,
conjugadas, poderiam representar o discipulo ideal. Alguns fiéis'4 interpretaram
esta historia como sendo Marta um simbolo do estresse e correria em que muitas
pessoas se colocam em seu cotidiano, perdendo a possibilidade de ouvir ao
“Senhor”. Enquanto Maria poderia simbolizar a tranquilidade e a contemplagéo,
entretanto, sem os afazeres da vida real tdo importantes quanto essas outras
caracteristicas. Sendo assim, ha a possibilidade de compreendermos a escolha
dos/as editores/as da revista em relagao a esta pintura como a importancia de

um equilibrio entre a resolu¢do da vida cotidiana com o cultivo da vida interior.

Figura 55 — Capa da Revista Estudios, n. 69.
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MAYO DE 1929 50 céntimos

Fonte: Revista Estudios. n. 69, maio de 1929.

184 Nao sendo o objetivo desta tese a interpretagéo de historias biblicas, recorri a alguns sites a
fim de encontra-las: https://homilia.cancaonova.com/pb/homilia/jesus-visita-marta-e-maria-lc-10-
38-42/ ; https://ideeanunciai.wordpress.com/tag/marta-e-maria/ e
https://www.teologiaefeminilidade.com/2017/05/0-servico-e-melhor-parte-aprendendo-

com.html . Acesso em: dez. 2020.
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Na capa da revista Estudios de numero 69, La Fortuna y el amor
acariciam-se. Ela, deusa romana do acaso, de quem ninguém escapa, ou da boa
e da ma sorte, sentada sobre um pano de um vermelho forte; o amor, ou Eros, o
cupido, geralmente representado por uma crianga alada, aparece aqui com as
asas recolhidas, apoiado em um pano verde. A pintura é de Pau Baudry (1828-
1886), pintor francés. Entretanto, o nome original da obra refere-se a deusa
grega Vénus, esta, deusa do amor e da beleza. Ao trazer o nome da deusa
Fortuna, os/as contribuintes da revista poderiam querer apontar para o encontro
do acaso com o amor (expressao da harmonia).

Assim, para os/as contribuintes da revista Estudios, ndo ha o que temer
quanto aos deuses: a natureza - representagcdo do divino para alguns/as,
negacgao dele para os/as mais materialistas - busca a harmonia correndo atras
de seu equilibrio. Estando dentro de cada individuo, basta seguir essa “Grande
Inteligéncia” - ou as leis naturais alcangadas através do estudo cientifico - o que
ocasionaria também no equilibrio entre interior e exterior.

A busca do equilibrio coloca a natureza em continuo movimento e
transformacdo. A evolugao €, portanto, constante. Sendo assim, a morte faz

parte dessa dinamica.

4.2 “Nao ha necessidade de temer a morte”

“A arvore genealdgica dos seres é, como a propria arvore, um conjunto de

ramificagbes, na qual cada uma encontra sua forga de vida, ndo na ramificagdo precedente,
mas na seiva originaria. Para as grandes evoluges histéricas, ndo acontece diferentemente.
Quando as antigas estruturas, as formas demasiado limitadas do organismo, tornam-se
insuficientes, a vida desloca-se para realizar-se em uma nova formagéo. Ocorre uma
revolugdo” (RECLUS, 2002, p. 27).

Na intencao de refletir sobre a vida e, sobretudo, sobre o modo de vivé-
la, diversos sao os artigos da revista Estudios que versam sobre o que ela, a
vida, significa. Sempre atentos/as as discussdes cientificas do periodo e
recebendo contribuicdes de cientistas, os textos vao da fisica a filosofia,
passando também pela biologia, em debates que oscilam do materialismo ao
idealismo. A ciéncia é sempre convocada a fim de rebater argumentos religiosos
e crencas sem fundamento. Varias sao as interpretagdes ou pontos de vista, mas
a maioria tinha como objetivo confirmar a teoria evolucionista em contraposi¢cao

ao criacionismo.
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Lednidas Andreuko, astronomo do Instituto cientifico Lesshaft em
Leningrado (antiga URSS), apontava para a necessidade da existéncia de uma
“substancia material da vida” para que ela ocorra, pois "la presencia de
elementos bioticos no implica la presencia de la vida organica. Ellos no pueden,
separadamente, crear la vida” (ANDREUKO, Estudios, 1929, n. 65, p. 57):

Un ser vivo (tanto sobre la tierra como sobre los otros mundos), debe
tener una sustancia material de la vida, plasma que es un conjunto
estrictamente determinado de propiedades quimicas, fisicas y
morfoldgicas, que son necesarias para la manifestacion de la vida
(idem).

Essa compreensao possibilitaria, inclusive, afirmar a viabilidade da vida
em outros planetas, afirmagéo ndo desenvolvida pelo astrénomo'®® por falta de
pesquisa cientifica no campo que pudesse embasar a sua afirmacgao.

A “substancia material da vida” citada por Andreuko, €, para o cientista
mexicano Alfonso Luis Herrera (1868-1942), o protoplasma: o composto
fundamental que possibilitou as primeiras formas de vida, sendo esta,
considerada, assim, uma atividade fisico-quimica do protoplasma. Com base
nisso, em seus estudos sobre a origem da vida, Herrera prop6s uma nova
ciéncia, a plasmogenia, que visava a reconstituicdo de fenbmenos da vida

organica em laboratério:

La Plasmogenia, tarde o temprano, formara seres artificiales perfectos
y capaces de multiplicarse y evolucionar indefinidamente. Ya estan en
camino y pronto tocaran a las puertas de la notoriedad. La Plasmogenia
llegara a descubrir el mecanismo profundo de la vida y la muerte, asi
como de las enfermedades y su curacion, conociendo bien al
protoplasma, cuando lo produzca a voluntad. Se fabricaran, en fin, los
aumentos sintéticos nutritivos, y todos los males, todos los infortunios
de la humanidad tendran su punto final (HERRERA, Estudios, 1930, n.
82, p. 18).

Herrera confia na potencialidade do conhecimento cientifico para
reverter os males da vida pois, ao compreender como ela se forma, poderia cria-
la e multiplica-la em laboratério. Isso se deve ao fato de que tudo é composto
por vida, de modo que infinitas sdo as combinagdes possiveis para desenvolvé-

la.

Na realidade, tudo é vida, e ndo podemos conceber qualquer limite
entre suas varias formas, os mesmos atomos passando dos corpos

185 "Pero aqui nos cerramos la via de las investigaciones. En efecto, ;qué decir de tales
posibilidades? Nada. Entramos en el dominio de las hipdtesis estériles. No podemos decir nada
ni en pro ni en contra de esta tesis" (ANDREUKO, Estudios, 1929, n. 65, p. 57).
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organicos aos inorganicos, através de combinagdes infinitas; e se
considerarmos a vida como 0 movimento no Universo, nada esta morto
e, em varios graus, tudo tem vida, manifesta e orgénica, pequeno, ou
como um todo, manifesto ou ndo, inorganico, grande, envolvendo os
elementos de ilhotas de seres vivos, semeados na infinidade de aguas
profundas e agitadas (HERRERA apud FAURE, 1934, p. 6128)168,

Toda a matéria seria composta pelos mesmos elementos - atomos -
organizados em infinitas formas variadas. Como afirmara Vicente Roca, “la vida
existe en todo lugar y en todas las condiciones, claro que con diferentes
manifestaciones, con diferentes formas y composicion” (ROCA, Estudios, 1933,
n. 113, p. 61). Assim, nada esta morto: a diferenga estaria no grau de movimento.
Ou, nas palavras de Llauradd, a vida, sendo uma modalidade da energia, n&o
seria mais que “dinamismo da matéria” (LLAURADO, Estudios, 1935, n. 143, p.
24). Utilizando a mesma base einsteiniana de Maria lacerda de Moura, Llauradé
se opora a nogao de “divinizar a matéria”, propondo o contrario: em um artigo
cujo objetivo era afirmar o materialismo em detrimento da nogdo de espirito,
Llauradé afirma que tudo é matéria, inclusive o que chamamos “energia”. Dos

conhecimentos sobre os atomos, um "conhecimento concreto”,

y de los calculos de Einstein se deduce que la materia es de naturaleza
electromagnética. Lo que no autoriza de ninguna manera a negar la
materia, sino a materializar la energia, o a lo sumo a llegar a la
conclusién, einsteniana de que materia y energia son una misma cosa.
Y entonces, tanto podria darse por fenecido al Materialismo como al
Espiritualismo.

El electron es material; la sustancia que lo forma debe de serlo también
(LLAURADO, Estudios, 1935, n. 143, p. 23).

A ciéncia romantica é carregada de organicismo. A eletricidade, por
exemplo, era vista como uma "forga viva" (TRESCH, 2012) gerando entusiasmos
ao redor. Na intersec¢gdo com o materialismo, a eletricidade traz uma importante
contribuicdo para a sua afirmacdo: através dela, faz-se possivel explicar o
dinamismo do universo sem a necessidade de apostar no divino ou no espiritual:
"Todo induce a creer que la electricidad es el alma del Universo. Pero desde sus

primeras manifestaciones se nos muestra material: ese alma debe de ser

166 “En réalité, tout est vie, et on ne saurait concevoir aucune limite entre ses diverses formes, les

mémes atomes passant des corps organisés aux inorganiques, a travers des combinaisons
infinies; et si nous envisageons la vie comme le mouvement dans I'Univers, rien n'est mort et,
sous divers degrés, tout a une vie, manifeste et organique, en petit, ou comme un ensemble
manifeste ou non, inorganique, en grand, enfermant tout e fois les éléments des ilots d'étre
vivants, semés dans l'infini d'eaux profondes et agitées” (HERRERA apud FAURE, 1934, p. 6128,
traducdo minha).
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material. Y esa materia en movimiento es energia” (LLAURADO, Estudios, 1935,
n. 143, p. 23).

Na concepc¢ao defendida por Llauradé, a energia seria consequéncia da
matéria, uma propriedade da sua manifestacdo, viria, portanto, depois da
matéria. A matéria, como substancia primeira, tende a um equilibrio, uma
homogeneidade absoluta, que ndo é alcangada sendo com a morte universal,

uma quietude eterna, ou seja, auséncia de energia. Assim, nessa visao,

La muerte es equilibrio, ausencia de lucha, de antagonismos, de
reacciones, de desniveles. Es materia quieta, inerte; sin energias, sin
nada espiritual. La energia es una manifestacion de la materia en
movimiento; el dinamismo de la materia. La materia es primero
(LLAURADO, Estudios, 1935, n. 143, p. 23).

Tudo é composto de matéria, visto que esta € o elemento primeiro,
enquanto vida seria, entdo, a matéria em movimento.

Visando explicar por que morremos, em outro artigo Llaurad6é aponta
que, se tudo busca o equilibrio, a morte individual nada mais € do que
instrumento de adaptagdo ao meio, como uma maquina reguladora e
catalisadora, formando um laboratério de células germinais. Por conseguinte, a
vida individual tem um motivo: sustentar a continuidade do gérmen enquanto a
morte se justifica no sentido de adaptacdo a evolugdo do meio (LLAURADO,
Estudios, 1932, n. 112, p. 34). Deste modo, ndo seria possivel admitir a
imortalidade pois a absoluta uniformidade do meio ndo é concebivel, mas, sim,
a sua constante evolugao.

Em um artigo de divulgagcao cientifica acerca do "Infinito, o Ideal, o
Espaco e o Tempo", Luis Ferriz Garcia, matematico, retoma a afirmacao de
Antoine Lavoisier, de que na natureza nada se perde, nada se cria, tudo se
transforma, afirmando que toda a realidade material é eterna, ndo enquanto a
sua forma, mas enquanto aos seus elementos constitutivos (atomos, ions ou
elétrons): “El Universo, como realidad material que es, es eterno, aunque finito
en extension, como finita es toda extensién. Lo inmaterial es inextenso o
inespacial” (GARCIA, Estudios, 1929, n. 76, p. 27). O universo &, portanto,
apresentado como finito porque em constante expansao e transformacao.

A vitalidade, entdo, ndo diz respeito a oposicdo com a morte, mas sim
em relagcdo a constante transformacao da matéria. A natureza é vista em

continua transformagdo, nao apenas uma influéncia do pensamento
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evolucionista, mas também das filosofias orientais e misticas das quais bebeu o
romantismo. Isaac Puente afirmara que “el secreto del origen de la Vida, no es
otro que el de la misma evolucion incesante” (PUENTE, Estudios, 1928, n. 64, p.
3). Assim, ndo ha inércia na natureza: “La materia toda es dinamica, activa,
sometida a un cambio y transformacion incesante” (PUENTE, Estudios, 1928, n.
64, p. 4).

A morte também é transformacdo: a matéria segue as “sabias leis
ditadas pela Grande Inteligéncia”’, conforme afirmara Anaxagoras (RYNER,
Estudios, 1931 n. 100, p. 22), e cada micro pedago da matéria se transformara
em outro corpo. Gotze reforca essa visdo, ao apontar que “no hay nada de
muerto en el mundo, todo vive. La diferencia entre una persona y una piedra no
estd en que la primera vive y la otra esta muerta, sino en que la una tiene
conocimiento y la otra no. Morir es sélo perder el conocimiento” (GOTZE,
Estudios, 1934, n. 129, p. 9). E como cada ser é uma parte do todo, para Puente,
‘la muerte sélo es tal en cuanto supone destruccion de la individualidad”
(PUENTE, Estudios, 1928, n. 64, p. 4). Deste modo, trata-se de compreender a
interrelagdo entre os seres e o meio. Isto posto, a morte faz parte, entdo, de algo
maior do que uma perda individualizada. Enquanto processo natural, € condi¢céo

da evolugao.

En la Naturaleza, la vida esta encadenada y es una continua lucha de
unos por deglutir a otros y al mismo tiempo por conservar la integridad
de su organizacion. La Vida sélo es posible mientras haya unos seres
que suministren el alimento y mientras se logre mantener integro el
cuerpo al ataque de otros que se alimentan a nuestra costa. Esa es la
lucha por la vida y esa es también la solidaridad biocésmica, que hace
de toda la Naturaleza una unidad coordinada e interdependiente (UN
MEDICO RURAL, Estudios, 1931, n. 89, p. 32).

A “luta pela vida” pressupde, sim, que alguns precisem morrer para que
outros sobrevivam, devido a busca constante de equilibrio por parte da natureza.
Entretanto, a filosofia da natureza proposta pelos/as anarquistas depreende um
principio ético. A solidariedade biocésmica, desdobramento da nogao de apoio
mutuo, junta seres humanos, planeta e todo o cosmos numa unidade
interdependente, que evolui conjuntamente. Nesse sentido, Gotze endossa a
tese reclusiana: Nao se trata de um processo linear e continuo, nem de uma

espiral em que se repitam processos em niveis mais elevados, “sino que dicha
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curva que representa el curso del mundo muestra lentas ascensiones y bruscas
recaidas hacia el nivel primitivo" (GOTZE, Estudios, 1935, n. 146, p. 25-26).
Como ja afirmado anteriormente, nessa concepcdo, a natureza,
enquanto “Grande Inteligéncia”, esta sempre em busca do equilibrio e do
conhecimento de si mesma: O ser humano representa a conquista deste ultimo

objetivo e teria como responsabilidade e possibilidade alcangar a harmonia.

Nosotros encontramos, pues, racional y directamiente comprensible el
que todo cuanto vive en el Universo es producto de una misma fuerza;
que la Naturaleza, ciega en un principio, busca y se esfuerza por
adquirir conocimiento de si misma. El mas alto grado de conocimiento
lo ha alcanzado en el hombre.

[.]

Esta me parece ser la verdadera finalidad de la Naturaleza: salirse de
su ceguera y producir el conocimiento de si misma. Cada individuo que
nace es un intento de la Naturaleza para alcanzar este propodsito
(GOTZE, Estudios, 1935, n. 146, p. 25-26).

A sociedade, assim, deveria ser organizada com vistas a possibilitar o
desenvolvimento deste propdsito nos seres. Do mesmo modo que a morte
individual tem um papel no processo amplo, o desenvolvimento individual
também tem. Com excecao da transformacéo, ndo haveria nada de estavel ou
definitivo no universo - inclusive a humanidade estaria sujeita a mudangas
(PUENTE, Estudios, 1931, n. 89, p. 5). Também n&o ha a possibilidade de um
equilibrio totalmente estatico, parado ou morto. O equilibrio € sempre dindmico,
a homeostase de um organismo remete a uma estabilidade relativa, como o
equilibrar-se numa corda bamba: o movimento é a condi¢gédo do equilibrio.

Ha, assim, um movimento ininterrupto da vida, e que inclusive
caracteriza a vida. Enquanto desenvolvimento natural, esse movimento requer
da sociedade também revolugdes constantes. Anarquismo e romantismo se

imbricam em seu principio ativo.
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Figura 56 — Capa da Revista Estudios, n. 77.

ESTUDIOS

CERES ¥ POMOXA, por . F. Rubens
NUMERO EXTRAORDINARIO
ENERO DI 1050 1 Deseta

Fonte: Revista Estudios, n. 77, janeiro, 1930.

As deusas romanas Ceres e Pomona ilustram a capa da revista Estudios
de janeiro de 1930. H4& duas mulheres nuas protagonizando a imagem e
provavelmente representando as duas deusas; uma delas esta coberta com um
tecido azul enquanto a outra senta-se sobre um tecido vermelho. As cores dos
tecidos criam contrastes com o restante da paisagem, destacando-se, ao
contrario das roupas da terceira mulher da imagem, vestida de verde e branco.
Ela aproxima-se e parece estar auxiliando as deusas na composi¢cao de um
arranjo de flores e frutos, em que duas araras pousam a fim de se alimentar.
Ceres é a deusa das plantas e do amor maternal. Com sua simbologia,
representa o poder das entranhas da terra - o poder de gerar vida e nutri-la. Seu
mito ensina que fazemos parte da natureza e, portanto, estamos suscetiveis ao
seu funcionamento. Com isso, espera-se que desenvolvamos a paciéncia para
aguardar até que os frutos - sejam quais forem - estejam maduros para serem
colhidos. A separacao da deusa e sua filha, raptada pelo deus Plutao, o deus do
reino dos mortos, aponta para a aceitagao das mudancas e das separagdes, ou

seja, aceitagao também da morte. Pomona, por sua vez, é a deusa romana dos
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pomares e da abundancia. Carrega consigo uma tesoura de poda: o ato de cortar
fora pedagos dos ramos de arvores e plantas a fim de que cresgcam com mais
forca, renovando-os. Uma representacdo possivel da necessidade das
transformacgdes - ou da morte - para o desenvolvimento posterior.

Pomona é geralmente associada ao outono: enquanto as folhas secam
e caem, diversas plantas frutificam. E o periodo necessario que antecede a morte
- inverno - a fim de que, na sequéncia, as plantas florescam novamente na
primavera. As estacdes, assim, afirmam a necessidade da mudanga constante.

“La tierra sin estaciones pareceria siempre igual y triste. ; Como sera la
Eternidad? ¢Quién podria sufrirla eternamente? Un cielo mondtono, sin
nacimiento y muerte de estrellas, seria indigno de Urania”’’®” (HERRERA,
Estudios, 1929, n. 67, p. 6), afirma o bidlogo mexicano Alfonso Herrera,
apontando a necessidade, inclusive estética, das constantes mudangas, fossem
no meio natural, fossem internamente nos individuos: “Hiparco ya habia
reconocido la desigualdad de las estaciones, tan necesaria como la desigualdad
de los pensamientos” (HERRERA, Estudios, 1929, n. 67, p. 5).

Para os/as contribuintes da revista Estudios, a morte se apresenta como
uma transformacao natural e necessaria. Faz parte da dinamica universal e pode
ter representagdes diferentes para cada ser. Mesmo a fungao clorofilica,
transformacado sutil da matéria solar e césmica, produtora de vida em nosso

planeta, faz parte da dindmica de vida e morte presente no cosmos.

materia codsmica o materia solar, que en su eterna peregrinacion hacia
el equilibrio, la homogeneidad universal, la muerte, se asocia y disocia,
transforma, condensa y disgrega, dejando siempre una estela
energética que en una piedra es cohesién, en un vegetal condensacion
material sintética, y en mi, altruismo bioldgico, analisis, desintegracion,
liberacién noble de los elementos al océano universal, con los reflejos
cerebrales, pensamiento, placeres y dolores (LLAURADO, Estudios,
1935, n. 143, p. 24).

Assim, cada ser ou cada aglomerado de matéria tem o seu papel no
caminho percorrido pelo universo. "Nada estad muerto: la vida es universal”
(HERRERA, Estudios, 1930, n. 83, p. 16). Nao haveria, portanto, interrupgéo ou

vazio na sucessdo dos fendbmenos naturais. Para Herrera, tudo se desenvolve

167 Urania era a musa da astronomia na mitologia grega. Vestida com um manto representando
a abdbada celeste e carregando o globo terrestre em uma das maos, e um compasso na outra.
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gradualmente e, reforgando a tese de Llaurado, a fim de encontrar a origem dos
seres organicos, deve-se buscar nos inorganicos.

Essas reflexdes possibilitam refutar a existéncia de Deus, importante
questao para a afirmacgao da ciéncia na sua disputa com o pensamento e o poder

religioso no inicio do século XX:

;Dios existe? La plasmogenia proclama que no existe, pues
habiéndose probado que hay continuidad en la naturaleza y que lo
organico y viviente procede de lo inorganico, destruyendo, a la vez, el
dogma de la fuerza vital, no se comprende ni es l6gico que existan
separaciones, abismos, entre las partes del Cosmos, y entonces,
suponiendo que Dios existiera, estaria, como dicen, en todo, y dentro
de nosotros, como lo esta el Eter césmico (HERRERA, Estudios, 1930,
n. 83, p. 16).168

A teoria da evolugao (na qual assenta-se também a plasmogenia) aponta
para a existéncia de tudo o que existe a partir do desenvolvimento da matéria
em suas variadas formas. Se tudo é vida e tudo é composto dos mesmos
elementos em combinagdes diferentes, conclui-se que ndo ha uma divindade
criadora de algo sendo que tudo faz parte do mesmo todo e a partir dele se
expande e se diversifica. Nao ha separacao entre criador e criatura aqui. Se ha
um Deus, afirma Herrera, ele é composto da mesma matéria que que compde a

cada um de nos.

%8 Em contraposicdo a outras possibilidades de divinizagdo, o mexicano continua sua
argumentacao: "Si somos continuos con la divinidad, ésta sélo puede ser la misma naturaleza,
de donde proviene todo, y no vamos a adorar la tierra, el aire, los mares y los lagos, las montafias
y los continentes, ni nos daria ningun resultado esa estupida adoracion" (HERRERA, Estudios,
1930, n. 83, p. 16-17).



246

Figura 57 — Capa da Revista Estudios, n. 75.

7‘: Ll Joawing _

NOVIEMBRE DE 1929 50 céntimos

Fonte: Revista Estudios, n. 75, novembro, 1929.

Uma mulher branca olha feliz e saudosa para algo no alto, como se
olhasse para o céu ou algo muito distante. Diferente de diversas outras capas
que ilustraram a revista em outros momentos, com mulheres nuas mostrando
seus corpos e olhando adiante, para o horizonte, ou para o/a espectador/a, a
mulher da capa acima segura sua roupa com uma das méaos cobrindo os seus
seios, a0 mesmo tempo em que pressiona seu coragdo, como em um gesto que
expressa sentimentos de afeto. A pintura, cuja autoria remete a A. Schmidt,
recebeu na revista a legenda de /lusion, sugerindo que esta mulher que cobre o
seu corpo com vestimentas e olha para os céus (em busca de Deus?) estivesse
iludida. Por outro lado, ilusién também pode ser compreendida como uma grande
alegria em relagdo a esperancga de alcangar algo, ou de desejar fortemente.
Talvez a mulher da imagem também estivesse desejosa de atingir a plenitude na
vida.

Na concepgao apresentada pelos/as contribuintes da revista Estudios, o
medo da morte se da pelo desconhecimento do seu papel no curso da vida

universal. Do mesmo modo, o desconhecimento da origem da vida e dos
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acontecimentos também justifica a existéncia de Deus e das religides. Ao buscar
em vias cientificas e filoséficas essas respostas, o anarquismo individualista
visava rechacar a argumentacgao religiosa. Assim, as explicagdes cientificas
acerca da morte ao mesmo tempo em que negam a existéncia de Deus, também
acalentam os medos em relagao a morte e as formas de vida que esses medos
engendram.

Em um artigo sobre a origem e as causas biologicas do medo, Jose M.
Martinez afirma que antes que houvesse a eletricidade, fantasmas habitavam a
obscuridade das ruas e das casas. Com a luz, os seres que antes habitavam a
imaginacao e populavam a escuridao, desapareceram. O mesmo ainda nao
ocorre com alguns cérebros em que a luz ainda faz falta. A fim de lidar com certos
medos, faz-se necessario o conhecimento cientifico - "la escuela, el maestro y el
libro, son la luz" (MARTINEZ, Estudios, 1931, n. 91, p. 37), se ndo estiverem a
servigco do Estado ou da Igreja.

Para além da argumentagcdo politica anarquista em relacdo a
interrelacdo entre os seres, a compreensao do que € a vida individual em meio
ao cosmos também auxilia no propésito de diminuir ou acabar com o medo da

morte:

Los individuos son como vasos fragiles conteniendo el conocimiento
elaborado por la Naturaleza, el cual se crea y vuelve a perderse, cual
las ondas del océano que se forman y se deshacen continuamente. Por
esta misma razon, el individuo no importa mucho a la Naturaleza, pero
si muchisimo la conservacién de la especie (GOTZE, Estudios, 1935,
n. 146, p. 26).

A morte, assim, ndo é nada além da perda do conhecimento. O
conhecimento individualizado se integra ao oceano do qual saiu. Gotze acredita,
portanto, que se vivéssemos com a conviccdo de que somos uma parte do
universo, e que a ele retornaremos, néo existiria 0 medo a morte.

Outra questao diz respeito as consequéncias do medo da morte, que
levam ao desenvolvimento de teorias cientificas e tecnologias que visam a
manutencao da vida - de vidas selecionadas, seria melhor dizer - a qualquer
custo: ao custo do meio ambiente e da vida de outros seres, inclusive. A exemplo
da filosofia estoica, mais do que discutir verdades acerca do significado da vida,

no anarquismo individualista ha uma preocupacao com o que se faz dessa vida.
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Lembremos Séneca: vivemos temendo a morte e esquecemos de viver. De que
importa, entdo, saber o que é a vida?

Podemos, es cierto, nosotros definir la vida en funcién de la fisiologia y
decir: La vida es asimilacion, crecimiento y reproduccion. Podemos
definirla en funcién de la quimica y decir: La vida es reaccion. Podemos
definirla, si queréis, teolégicamente, y decir: La vida no es otra cosa
que un impulso vital exterior. Podemos definirlo, por ultimo,
teleoldgicamente, y decir: La vida es todo lo que tiende hacia un fin
determinado y preconcebido (ROCA, Estudios, 1933, n. 113, p. 61).

Diversas s&o as explicagbes possiveis e, inclusive, a revista abre-se a
interpretacdes diversas, embora sempre libertarias e materialistas, como vimos
na diferengca entre Maria Lacerda de Moura que propde a “divinizacdo da
matéria” e Llauradé com a sua proposta de “materializar o espirito”. Mas nos
aferrar as explicagées pouco importa se elas ndo conduzirem a agao libertaria.
Além disso, a mudanga e o movimento enquanto regras da vida impossibilitam
que qualquer resposta a questao “o que € a vida?” seja suficiente. Assim, Vicente

Roca complementa a sua argumentagao:

Pero, ¢qué hemos hecho? No otra cosa que limitar la vida a nuestras
concepciones basadas sélo en un nudmero limitadisimo de
observaciones y especulaciones metafisicas a que nos vemos
obligados a circunscribirnos. Mas la vida nos escapa, fluye de todas
direcciones, manifestandose por doquier y escapando de nuestros
moldes de acero en que queremos retenerla. Para el hombre, la vida
continda siendo, con su variedad infinita de manifestaciones y de
modos de vivir —valga la frase — un misterio indescifrable. A mi ver es
lo esencial y caracteristico del Universo. Todo es viviente, s6lo hay
permutaciones en el modo de vivir. La muerte es apariencia, limitacion
manifiesta de los conocimientos humanos sobre lo arcano (ROCA,
Estudios, 1933, n. 113, p. 61).

Nao se trata de uma simples aceitagdo ou de uma ode a morte, senao
que um chamado de atengao para a possibilidade de viver a vida de outras

formas.
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Figura 58 — Capa da Revista Estudios, n. Figura 59 — Capa da Revista Estudios, n.
122. 123.

Fonte: Revista Estudios, n. 122, Butubro, | Fonte: Revista Estudios, n. 123, novembro,
1933. 1933.

O periodo entreguerras, conforme ja apresentado neste trabalho, foi de
crise do sistema liberal e, com isso, ascensao do nazifascismo. A relagao entre
clero, capital e fascismo é recorrente na critica anarquista. As capas da revista
Estudios explicitam isso: na capa de numero 122, a representagao do que seria
cristo crucificado recebe uma mascara de protegdo de armas biolégicas e um
sabre a cintura. Uma mao segura a cruz, como se fosse o estandarte dos
canhdes em riste. A imagem da capa de numero 123 também traz uma cruz,
desta vez ha uma cabeca presa nela, com sangue na boca, como se gritasse por
pao. A sua frente, soldados marcham. A contradicéo é explicita: 0 mesmo Deus
que protege da morte, é o Deus em que se proclamam guerras em seu nome. E
também em defesa da desigualdade capitalista que guerreiam os paises, e
ambos os motivos se imbricam, conforme acusa Josep Renau, em uma das suas
fotomontagens que precedem a secgado Paginas negras de la guerra (lo que se
oculté al pueblo), presente em trés numeros da revista (120, 121, 123), em que

geralmente se traziam imagens proibidas pela censura.
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Figura 60 — llustragdo da sec¢ao Paginas negras de la guerra (lo que se oculté al pueblo).

Fotomontaje de JOSE RENAU

Fonte: Revista Estudios, n. 120, agosto, 1933.

Na fotomontagem de Renau, pessoas trabalham na terra, uma delas
levanta-se cansada e outra parece caida a sua frente. Uma grande cruz com
Cristo crucificado surge ao fundo, onde um provavel capitalista se esconde,
sorridente, pegando o dinheiro que lhe entrega um outro homem, talvez um
padre (devido a simbologia da coluna a sua frente), que diz aos trabalhadores:
"Resignacgéao, irmaos... Mais sofreu Cristo por nos!"

Paradoxalmente, o relacionamento entre Clero, Estado e capital mobiliza
o medo da morte para justificar as guerras. Andrenio aponta o medo como uma
"poderosa causa" e cumplice da guerra - "Marte camina, en efecto, guiado por el
miedo" (ANDRENIO, Estudios, 1933, n. 122, p. 9). Outra causa também dialoga

com a intengao da revista de afirmar o que é a vida e a sua diversidade:

La mayor parte de las hostilidades internacionales se fundan en el
concepto errébneo que tenemos de que el Estado enemigo es una
personalidad homogénea, en tanto que la diversidad de intereses
materiales y morales de la agrupacion colectiva falsea completamente
la analogia entre naciones e individuos, independientemente de los
limites territoriales (ANGELL, Estudios, 1933, n. 123, p. 9).
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Ou seja, a construgdo da imagem do Estado inimigo como uma
personalidade diferenciada e apartada fundamenta as guerras. Assim, na revista
Estudios reforca-se a compreensao de que todos os paises sao formados por
aglomerados de individuos cujas vidas sdo compostas pelos mesmos elementos
de todos os seres. O que deve morrer, portanto, € o sistema social que leva
pessoas a morte, seja através de guerras, seja através das consequéncias da
desigualdade social e da ma qualidade de vida.

Ao anarquismo, cabe

administrar mejor la vida para hacerla durar lo mas posible. La vida es
un capital que se nos da al nacer y que no renta, antes al contrario, se
gasta y decrece sin cesar; habremos, pues, de saberla regular
econdmicamente, para que dentro de la que tenemos nos dure lo mas
posible (REMARTINEZ, Estudios, 1931, n. 89, p. 31).

Neste sentido, para Llauradd, devemos nos resignar a morrer, mas
buscar meios de fazer com que a morte chegue quando estivermos cansados de
viver, do mesmo modo quando estamos cansados de trabalhar e desejamos

dormir.

La vida toda no es mas que una lucha continua contra la vejez y la
muerte, y cada uno lucha como puede. El sabio busca por todos los
arcanos de la ciencia esperando hallar el punto de apoyo capaz de
detener el tiempo, que le aproxima a la muerte. El ignorante, no
conformandose con la idea de la muerte, prolonga la vida mas alla de
la tumba y crea mundos fantasticos y teorias atrabiliarias : el alma y el
mas allad de vida eterna. El filésofo se resigna a morir; y el fisiélogo,
ante lo inevitable de la tragedia, estudia la muerte, la justifica y hasta
la embellece con la fase de euforia preagodnica, asegurando
eutanasicas todas las muertes (LLAURADO, Estudios, 1932, n. 112, p.
33).

Segundo Alvarez Junco, a ideia de natureza no anarquismo espanhol
deste periodo combinou “el mecanicismo de los fildsofos materialistas del XVII|
(Holbach, La Mettrie y Helvecio), con la creencia en la bondad, racionalidad y
justicia de ésta (de raiz roussoniana) y en la idea de armonia preestablecida, de
las fuerzas cosmicas y sociales” (SIERRA, 1996, p. 30). Deste modo, foi possivel
legitimar as proprias teorias a partir das ciéncias ja estabelecidas em bases
mecanicistas e alia-las a outras visdes de natureza em que esta & vista como
uma “ordem” oportunamente oposta ao “caos social visible” (idem).

A fim de reverter este caos social, faz-se necessaria a revolugdao. A

revolugéo, para os/as anarquistas individualistas, visa ao restabelecimento da
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normalidade das fungdes fisiologicas e o desenvolver das defesas contra as
"injurias" do meio. A estabilidade do equilibrio do nosso corpo depende de muitos
fatores, mas sobretudo de uma boa qualidade de vida, da alimentagdo, das
condicbes do ambiente em que vivemos, de boas relagbes sociais € uma
organizagado social que possibilite um pleno desenvolvimento individual sem
negligenciar o apoio mutuo e a interrelagao entre os seres. Revolugao € a morte
de estruturas passadas para erigir novos formatos. Revolugdo € movimento. Um
nao-movimento € que seria a morte da qual se deve temer e, sobretudo, negar.

A felicidade é possivel, pois.

4.3 “A felicidade é possivel”

“Ser libre consiste en saber sentirse libre, y la Libertad no existe alli donde no se sabe vivir la
libertad” (El principio de la libertad — Sakuntala - ESTUDIOS, 1929, n. 65, p. 54-55).

Figura 61 — Capa da Revista Estudios, n. 103.

collidlion

.
MaArze /932 _dja

Fonte: Revista Estudios, n. 103, marco, 1932.

Uma imagem do planeta Terra com cores distorcidas aparece ao fundo

da capa da revista Estudios de numero 103. O que representaria a agua, esta na
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cor rosa, enquanto as regides com terra foram pintadas de azul. Essas duas
cores também estdo no restante da imagem. Como em ondas vibratérias ou
orbitais, o rosa aparece em circulos por fora da esfera terrestre; uma grade
quebrada é apresentada nas cores preto e azul. Como se as grades
aprisionassem o mundo, seu rompimento apresenta a possibilidade de “Um
mundo mais livre”, nome da ilustracdo de Manuel Monledn 69,

Este €, com certeza, o maior anseio e objetivo da publicagdo da revista
Estudios. Nao obstante a importéncia de sonhar, defendida por alguns/as
libertarios/as contribuintes da revista, como Maria Lacerda de Moura, apenas o
desejo ou mesmo o0 convencimento através de argumentos racionais ndo sao
suficientes para a mudanca radical da sociedade. As discussdes cientificas e
filosoficas presentes no periddico sdo acompanhadas de propostas que visam a
novas praticas. Uma nova cultura da natureza emerge, carregando consigo o
geérmen de corpos e subjetividades libertarios. Para tanto, € necessario abarcar
o mundo em sua totalidade, em todas as dimensdes possiveis; e demolir cada
microparticula carregada do potencial de dominagao.

Apresento aqui os “elementos satélites” (DIEZ, 2007) que orbitam o

“planeta anarquismo” e a filosofia de vida assumida pela revista Estudios.

4.3.1 Neomalthusianismo e eugenia

“[...] el neomalthusianismo equivale a la procreacion consciente y limitada de los

pobres, al derecho a que la mujer sea fecundada cuando ella lo desee, a la resistencia a la
emigracion forzosa por causas econémicas y no ecolbgicas, y a la oposicion al militarismo y al
poblacionismo nacionalista” (BRACONS, 2008, p. 69).

O potencial de rebeldia proveniente da miséria era uma reflexao
presente nos meios operarios desde muito antes do surgimento da revista
Estudios. Devido a discussao acerca do crescimento populacional, uma
preocupacao politica e econdbmica por parte dos Estados modernos, Thomas
Malthus (1766-1834), economista britdnico, desenvolveu sua teoria
populacional, em que afirmava que as melhorias nas condigdes de vida no final
do século XVIII haviam levado a um intenso crescimento populacional, visto que

possibilitavam a diminuigcdo da taxa de mortalidade e o aumento da taxa de

169 Em cataldo, "Un mén més lliure". Disponivel em:
http://www.graficaanarquista.com/autor/monleon/
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natalidade. Em seu Ensaio sobre o principio da populagéo (1798), Malthus
afirmava que a populagao crescia em progressao geométrica e a producao de
alimentos em progressao aritmética, o que acarretava em falta de recursos
suficientes para alimentar toda a populagdo, sendo a miséria, portanto,
inevitavel. Sendo assim, o crescimento populacional deveria ser controlado. Para
tanto, Malthus e seus seguidores apostavam em solugdes como o celibato, o
casamento tardio e o controle de natalidade nos paises pobres, além de
apontarem as doengas, a miséria e as guerras como mecanismos de controle do
crescimento populacional (MALTHUS, 1982).

Os/as anarquistas criticaram a teoria de Malthus, pois viam nela
justificativas para a desigualdade caracteristica do sistema social-econémico
vigente. Piotr Kropotkin (2011), por exemplo, afirmava que a natureza dispunha
de recursos suficientes para alimentar a populacdo, o problema era a ma
distribuicdo, consequéncia do capitalismo. Por outro lado, diversos/as
anarquistas se apropriaram da teoria malthusiana a fim de utiliza-la para fins
libertarios: neomalthusianos, como Sebastian Faure, também acusavam a
desigualdade do sistema, entretanto, apontavam que o “desarrollo ilimitado de la
produccion no es posible porque el medio natural es limitado” (BRACONS, 2008,
p. 70). Mas enquanto os/as malthusianos, seguindo as propostas cristas e
burguesas de Malthus, apoiavam-se na disparidade entre o crescimento
demografico e a produgdo de alimentos para proporem como solugdo a
continéncia sexual voluntaria e intervengbes estatais para o controle
populacional, os/as neomalthusianos/as preconizavam outras praticas.

Panfletos informativos acerca de métodos contraceptivos circulavam
pelos meios neomalthusianos. Também se fazia presente a reflexdo acerca da
liberdade dos individuos sobre a decisdo de serem pais ou méaes e de quando
isso deveria ocorrer.

Entre os/as anarquistas neomalthusianos, havia a compreensao de que
a explosao demografica e a ampla urbanizagdo, derivadas das mudancgas
proporcionadas pela Revolucao Industrial, demandaram dos Estados-modernos
novas formas de controle da populacdo, dada a problematica do governo da
populagao.

A fim de melhor governa-la, o modelo de familia nuclear burguesa

funcionou como uma tecnologia estratégica no controle da populagéo, visto que
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possibilitou dividir a massa da populagdo em pequenas células, atribuindo um
papel a cada individuo: o pai, por exemplo, assumiu a figura de representante do
Estado, ao qual os demais estariam submetidos. As mulheres coube a miss&o
de “guardia vigilante do lar” (RAGO, 1985, p. 78), cuja missdo passava pela
educacédo dos filhos, a vigildncia dos habitos do marido e, sobretudo, a
construgédo de “um novo modelo de feminilidade, a esposa-dona-de-casa-mae-
de-familia” (RAGO, 1985, p. 62). Nesse sentido, as teorias biolégicas que
atribuiam um discurso determinista as suas interpretacdes sobre o corpo
feminino, auxiliaram no confinamento das mulheres a obrigatoriedade da
maternidade.

A fim de combater a opressao feminina,

la adaptacion individualista del discurso neomalthusiano le conferia la
propiedad de su propio cuerpo, hecho que le negaba la Iglesia y el
Estado. La maternidad consciente implicaba la soberania femenina a
la hora de decidir con quién, cuando y cuantos hijos queria engendrar
(DIEZ, 2007, p. 263).

Os/as anarquistas neomalthusianos/as defendiam a maternidade e a
paternidade conscientes, e que deviam ser responsabilidade de todos os
individuos. A mulher, desperta a essa questdo, seria a responsavel pela
regeneragao da sociedade escolhendo o momento de tornar-se mae, caso
optasse por gerar filhos. Visavam, portanto, a constru¢do de uma nova moral
sexual que se contrapusesse a dupla moral sexual burguesa e ao discurso
cientifico vigente, que divide a humanidade em dois p6los (masculino e feminino)
e delega a cada um deles fungdes e liberdades diferenciadas. Nesse sentido,
anarquistas e neomalthusianos/as compreendiam a relagdo desta moral sexual
com a questdo de classe, pois era dada a classe trabalhadora a fungao de
fornecer carne de exploracao ao sistema, transformando a mulher operaria em
mera maquina produtora e reprodutora de trabalhadores.

A miséria, entdo, ndo acarretaria a luta politica visto que nao geraria
rebeldes, mas, sim, individuos dependentes (DIEZ, 2007, p. 244) devido a falta
de recursos. Era necessario, portanto, a propagagéo de métodos anticonceptivos
e a educacgao sexual. Ademais, escravas da maternidade, as mulheres nao se
emancipariam, pois teriam como objetivo final da vida a maternidade e como

tarefa quase unica e principal o cuidado dos filhos.
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Figura 62 — Capa da Revista Estudios, n. 165.

Fonte: Revista Estudios, n. 165, junho, 1937.

Uma mulher, cuja saia apresenta remendos representando, assim, a sua
classe social, segura uma crianga no colo. Olha com indignagao para um casebre
ao fundo, em chamas. Por cima da casa, como um fantasma, emerge uma
caveira - simbolo tdo recorrente da morte e, na Estudios, muitas vezes
representando a guerra. Uma suastica transparente aparece como que
carimbando a cena e, sobretudo, o significado da caveira sobre a casa: a politica
nazista e as suas consequéncias. Aqueles que se deleitavam com a ordem
social, houvera mais medo do antifascismo do que da guerra "inevitavel" devido

ao avango do nazifascismo.

Con el achaque de que no se corran hacia otros paises las llamas que
consumen a la peninsula ibérica, lo que se pretende es apaciguar el
fermento que la heroica actitud de los antifascistas espafioles ha
provocado en el mundo entero. No a la guerra, sino a la revolucion
social, mira la empavorecida burguesia, como algo terrible, a lo que
hay que oponerse con todas las fuerzas y por todos los medios
(EDITORIAL, Estudios, 1937, n. 165, p. 1).

Assim escrevera o editorial da revista nessa mesma edi¢do. Na visdo

dos libertarios neomalthusianos, a proibicdo em relacdo a propaganda de
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educacgao sexual, contraceptivos, maternidade consciente, entre outros temas
que questionavam a visdo da sexualidade como exclusivamente reprodutiva,
servia também aos objetivos do capitalismo e suas guerras. A defesa
neomalthusiana pelos/as anarquistas individualistas reforcava a analise que
faziam do capitalismo e da indiferenca desse sistema social em relagdo a perda

de algumas vidas.

La humanidad no tiene otra salida que la de alistarse en dos bandos:
el de los que trabajan y apenas comen y el de los que disfrutan sin
trabajar. Y después de todo, si por efecto del choque queda disminuida
en unos cuantos millones de cabezas, ¢qué se habra perdido? (idem,

p. 2).

Para esses/as anarquistas, o capitalismo necessita de carne de canhéao
e de exploracao, e a Igreja de fiéis. Identificavam também no controle dos corpos
e da vida nas suas diversas dimensdes, mas também nas subjetividades, os
meios pelos quais o capitalismo e suas instituicbes visavam garantir seu
fortalecimento e reproducéao. Portanto, a libertacao sexual estaria no centro da
luta pela emancipacao dos individuos para os/as anarquistas individualistas
neomalthusianos/as.

Ao entrar com mais forgca nos meios anarquistas espanhois a partir dos
anos de 1920, o neomalthusianismo trazia como sujeito e protagonista o
proletariado, para quem o controle de natalidade seria aliado na luta social,
diferentemente do malthusianismo burgués (NAVARRO, 1997, p. 90). Mas néo
pensavam apenas na restricdo dos nascimentos, mas sim numa boa procriagao
“‘una mejora progresiva y un perfeccionamiento integral de todos los individuos”
(DIEZ, 2007, p. 262). Assim, o anarquismo individualista espanhol junto aos
movimentos neomalthusianos visava a reducado da natalidade operaria e ao
aumento da qualidade dos nascimentos (eugenia) (NAVARRO, 1997, p.16).

Do ponto de vista neomalthusiano, a procriagao nao dizia respeito a
“fabricar homens, mas de enriquecer a coletividade" (RAFAELLI, 2009, p. 19).
Nesse sentido, afirmou a brasileira Maria Lacerda de Moura em um artigo na
revista Estudios: “na maternidade, nosso objetivo deveria ser alcangar a criar
algo melhor do que nés mesmos somos” (MOURA, Estudios, 1930, n. 86, p. 20).
Desse modo, atentos as teorias evolucionistas, o0s/as anarquistas
neomalthusianos alinhavam-se ao discurso eugénico, visando ao

aperfeicoamento dos individuos, sendo, entretanto, contrarios aos métodos
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invasivos e aos objetivos da ciéncia aliada ao Estado. Assim, garantir uma boa
condigao fisica e uma melhor preparagdo moral e cultural eram consideradas
virtudes imprescindiveis para a revolugao (DIEZ, 2007, p. 263).

O neomalthusianismo anarquista junto com os ideais eugénicos
possibilitavam caminhos alternativos de critica e reconstrugdo da sociedade.
Para o sexélogo Marti Ibafez, um dos contribuintes da revista aqui estudada, “el
ideal eugénico era una ciencia que podia servir para establecer una nueva moral
sexual que en la transformacion revolucionaria de la sociedad acabaria com la
hipocresia y la incomunicacion entre hombres y mujeres, en el contexto de un
marco social mas justo y equitativo” (DIEZ, 2007, p. 263), visto que conferia as
mulheres a propriedade sobre seus corpos, bem como a decisao individual
acerca da decisao da reproducao, tirando esse poder do Estado e da Igreja.

A defesa do neomalthusianismo por parte dos/as libertarios/as também
cumpria um propoésito ecolégico. Como uma alternativa para a questao da
expansao humana, a discussao neomalthusiana conduzia também a busca
anarquista por um novo equilibrio entre campo e cidade, evitando, com isso, a
dependéncia e o intercambio desigual, consequéncia de um urbanismo
insustentavel ecolégica e socialmente (BRACONS, 2006; DIEZ, 2007;
NAVARRO, 1997).

No artigo La poblacion de la Tierra, publicado na revista Estudios de
numero 89, em 1931, José Antich ja chamava a atengdo para a questdo do
balango entre populagdo e recursos naturais, bem como a disponibilidade de
energia. Para Antich, "ha de llegar un dia en que no baste para la cosecha que
necesitara una poblacion tan grande" (ANTICH, Estudios, 1931, n. 89, p. 28). O

argumento se assentara na questao da limitagao do territério e seus recursos:

Es verdad que aun podriamos aprovechar para el cultivo enormes
extensiones de terreno hoy abandonadas. Es verdad que modificando
el principio de la propiedad territorial podria aumentarse mucho el
rendimiento de las cosechas, pero no olvidemos que todo tiene un
limite (ANTICH, Estudios, 1931, n. 89, p. 28).

Junto a limitagdo dos recursos naturais, havia também a limitacdo da

producao de energia:

Al lado del problema de la nutricion hay el de la fuerza. Podemos
imaginarnos la cantidad de fuerza que para su vida necesitara una
humanidad tan numerosa? Es algo superior a todo célculo formarse
una idea de la energia que requeriran para moverse los vehiculos, los
vapores, los aviones, las maquinas, etc., etc.,, que integraran el
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dinamismo organico de aquella potente masa. Las fuerzas naturales de
la actualidad no bastaran (ANTICH, Estudios, 1931, n. 89, p. 28).

Assim, os/as anarquistas neomalthusianos ndo negavam a existéncia da
ma distribuicdo dos recursos devido a desigualdade do sistema, entretanto,
atentaram para a questao da limitagdo dos recursos disponiveis no planeta.

Ademais as questdes de emancipacdo feminina e a preocupacgao
ecoldgica, o neomalthusianismo também representaria uma forma de resisténcia
baseada na nao-violéncia. A defesa da “greve dos ventres” - nome de um
panfleto publicado em 1906 pelo espanhol Luis Bulffi, e cuja tiragem chegou aos
134.000 exemplares em onze edi¢gdes em 1911 (NASH, 1995, p. 285) - propunha
"a procriagdo consciente e limitada a fim de que ndo lancem mais seres ao
mundo que sirvam para carne de canhado, de exploracdo e de prostituicao”
(BULFFI, 1908, p.10). Para Maria Lacerda de Moura, representava uma
resisténcia heroica, pacifica e nao-violenta das mulheres frente a civilizacao
capitalista. Assim, proclamava a autora em seu livro, também Didgenes llurtensis
em um artigo na revista Estudios: “Amai e... nao vos multipliqueis”
(ILURTENSIS, Estudios, 1934, n. 125, pp. 14-16; MOURA, 1932).

A luta era, entdo, realocada para o cotidiano, para as microrrelagdes. A
concepcao de revolugcao presente na revista € de revolugbes imediatas,
cotidianas'’?, constantes, cirtrgicas: “Evolucién en la cual la revolucion se infiltra
en todos los ambitos de la vida publica, se realiza en cada instante y en cada
cosa, como un avance diario hacia el Ideal” (IBANEZ, Estudios, 1934, n. 135, p.
5).

4.3.2 Amor livre e Sexualidade

“O amor jamais pode ser imoral, como néo o é a fome. A fome é uma necessidade do
estdmago, mas a metade inferior do corpo humano também tem suas necessidades e seus
direitos, e ha de cumprir suas fungbes como lei de compensacgéao exigida pela vida. Somente
aquele que vive em harmonia com as leis da Natureza podera preencher sua misséo na vida, e
bebendo razoavelmente na fonte da alegria, podera satisfazer sua sede e sua fome de amor”
(Carta abierta a las mujeres: A mis queridas comparieras de dolor - (Dra.) Maria Winter -
ESTUDIOS, 1932, n.101, p. 20).

170 Rafaelli destaca o “grau de importancia que teria, para os neomalthusianos anarquistas, a
resisténcia e a luta a partir do ambito do cotidiano; € que Generacién Consciente é filha da ideia
que entende a revolugdo nao estritamente no ambito sindical, mas abarcando na pratica todos
os aspectos da vida” (RAFAELLI, 2009, p.4).
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Figura 63 — Capa da Revista Estudios, n. 96.
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Fonte: Revista Estudios, n. 96, agosto, 1931.

A capa da revista Estudios de numero 96, produzida por Rafael Garcia
Escriba apresenta um modelo de familia nuclear: Um homem esta sentado ao
centro da figura, apoiando seu brago em um instrumento de trabalho como uma
foice; uma crianca se apoia em sua perna, enquanto ele a toca com o outro
braco; uma mulher esta sentada em algo que sugere ser o apoio de onde o
homem esta, e se coloca atras dele. Assim como ele se apoia em seu
instrumento de trabalho, ela segura um vaso, remetendo ao trabalho feminino
geralmente relacionado a nutricdo. O homem ocupa o centro da imagem pois
ocupa também o centro do modelo de familia nuclear, que, embora burguesa,
tem suas raizes no patriarcado romano e grego em que a autoridade do chefe
da familia demanda a submisséo da esposa e dos filhos. Préximo as pessoas,
ha a seguinte inscricdo: "Una generacion consciente y culta, grabara en la
consciencia humana esta suprema ley inviolabre y eterna: !!'La tierra es libre,
como el sol y el aire todos los bienes naturales se declaran patrimonio
universal!!!"

A familia encontra-se, assim, ao ar livre, embaixo de uma arvore. Uma

cesta com frutas esta colocada atras da crianga. Esses elementos possibilitam
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essa interpretacédo da vida livre com recursos livres. Entretanto, a imagem né&o
rompe com o padrao heteronormativo da familia nuclear burguesa, nem com a
relacdo patriarcal de centralidade do homem. Ao fundo, vé-se o Pathernon,
simbolo da cultura classica grega e sua democracia. Este foi um templo dedicado
a deusa Atena - deusa da sabedoria, da estratégia, da justica, da raz&o pratica
e da civilizagao: elementos possiveis do que seria composta a tal "generacion
consciente y culta" na sugestao da revista.

A capa da revista de numero 96 - junto a outras que mostrarei adiante e
algumas ja apresentadas anteriormente - quebra algumas expectativas das/os
leitoras/es formadas/os nas discussdes dos movimentos sociais do século XXI.
Os possiveis rompimentos com a heteronormatividade dizem mais respeito a
possibilidade de, na compreensao do anarcoindividualismo, nos apegarmos a
falta de identidade fixa que este movimento defende. Para Eckert, nesse sentido,
0 projeto anarquista em relagdo a sexualidade e ao desejo seria um processo
constante de nao se tornar si mesmo, como uma forma radical de rever o que é
entendido como sexualidade, nogdes de masculino e feminino e hetero e
homossexualidade (CLEMINSON, 2011, p. 13). Assim, esses/as anarquistas
teriam imaginado outras formas de viver as sexualidades como uma pratica
poderia forjar novos tipos de relagdes entre os seres humanos (CLEMINSON,
2007).
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Figura 64 — Capa da Revista Estudios, n. Figura 65 — Capa da Revista Estudios, n.
151. 104.

Fonte: Revista Estudios. n. 151, margo de Fonte: Revista Estudios. n. 104, abril de
1936. 1932.

Nas duas capas acima, corpos masculinos relacionam-se afetivamente
com corpos femininos. A primeira lembra estatuas gregas classicas, téo
adoradas por algumas/as contribuintes da Estudios; a segunda remete a noite
ou ao universo, devido as estrelas em volta. A capa da revista de numero 151
rompe com uma postura bastante conhecida, do homem que segura a mulher
nos bragos para beija-la. Ha, na imagem da capa, uma inversédo dessa agéo.

Nos textos da revista € comum o questionamento em relagdo a dupla
moral sexual - que divide a humanidade em dois pdlos e a eles delega fungdes
e liberdades diferenciadas - e o chamado a emancipagao feminina. Os dois
sexos, na tradicdo anarquista, sdo entendidos como fundamentalmente
diferentes em termos biolégicos, mas que poderiam ser complementares em
configuragdes sociais que aspiram por mais igualdade (CLEMINSON, 2007).

Uma interpretacdo presente na Revista Blanca, também de viés
anarcoindividualista, era de que homens e mulheres deveriam se afastar desses

“‘personagens” basicos conforme o processo evolutivo ocorre, e, assim, se tornar
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mais parecidos (CLEMINSON, 2012). Maria Lacerda de Moura, contribuinte da
Estudios, endossa essa concepgao ao afirmar que se deveria emancipar o
“‘género humano” e ndo apenas as mulheres (MOURA, 1932). Para ela, Federica
Montseny'”! era o exemplo de mulher a ser seguido, por trazer uma diferente

pratica de feminilidade sem imitar caracteristicas masculinas.

Mulher moderna, pra mim, € Federica Montseny, sdo as precursoras
de uma moral Unica para ambos os sexos, sdo as Inspiradoras
conscientes, que nao querem fazer descer a mulher até o charco onde
0 homem se nivela aos brutos ou os ultrapassa na selvageria e nos
vicios, mas sim, pretendem fazé-los subir até elas, até a sua
superioridade herodica, até os seus lindos sonhos de Liberdade, de
Amor e de Beleza (MOURA, 1929, p. 85).

A critica de Maria Lacerda ao “charco onde o homem se nivela aos
brutos” diz respeito a construgdo da masculinidade na sociedade moderna
capitalista. Dessa construgdo, entretanto, ndo ficou de fora o movimento
operario, em que eram chamados a provar a masculinidade através da dignidade
do trabalho, de modo que, com isso, 0 género pode ser colocado no centro da
préopria formacao de classe (CLEMINSON, 2012).

Em sua analise sobre a Revista Blanca e a constru¢gao da masculinidade
no movimento operario espanhol, Cleminson (2012) aponta para a constru¢ao
da "hombria" (virilidade) como uma categoria moral e menos como um
comportamento fisico ou aspecto. A masculinidade, no movimento anarquista,
implicava um senso de honra, de verdade, de dignidade, de integridade e de
dedicacdo a causa anarquista em vez de apenas expressdes de masculinidade
no local de trabalho. Demandava qualidades de sinceridade, decisao politica,
honra, vaidade e honestidade de carater. Sendo assim, a diferengca com a
masculinidade burguesa era de que, para o anarquismo, ela nao representava
um suporte para valores antigos, mas como um meio de inaugurar 0 novo
(CLEMINSON, 2012).

Nao obstante a boa intencdo, esses anarquistas ndo romperam
totalmente com a heranca do pensamento do século XIX em relagdo a
naturalidade das divisbes de género ou a complementaridade dos sexos
(CLEMINSON, 2012, p. 212). Nesse sentido, pouco contribuiram em relagdo a

certas expressdes de uma masculinidade desviante do padrao, como a

171 Cujos pais, Federico Urales e Soledad Gustavo - pseuddnimos de Juan Montseny Carret e
Teresa Mafié Miravet - foram os fundadores da Revista Blanca.
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efeminac&o ou a homossexualidade. Na Revista Blanca, o homossexual era visto
como um “erro da natureza”, e ndo como um desvio por culpa do individuo
(CLEMINSON, 2012, p. 211). Na Estudios, ha também essa afirmacgao, mas néo

somente.

Figura 66 — Capa da Revista Estudios, n. 112.

-

Fonte: Revista Estudios. n. 112, dezembro de 1932.

Dois homens, um na cor branca com sombra laranja e outro na cor preta
com sombra avermelhada, dao-se as maos, sem camisa. E como que abragados
ou dangando, olham para o horizonte. Ao fundo, chaminés compdem o cenario,
indicando um pélo industrial. Nao ha muitos elementos para qualquer afirmativa
em relagao a posigao de ambos, sendo que imagens como esta ndo costumavam
circular em periddicos do periodo. Homens geralmente encontram-se lado a
lado. Se dangam ou abragam, geralmente o fazem com mulheres. Estaria a
revista Estudios, para além de toda a subversdo a moral do inicio do século XX
trazida em suas capas e tematicas, querendo também polemizar acerca de

casais homossexuais, interraciais, ou ainda, sobre a afetividade entre homens?
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Em seu artigo Eugenesia y moral sexual: consideraciones sobre el
homosexualismo, Dr. Félix Marti Ibafiez'’? traz duas concepgdes de
homossexualidade: “homosexualismo-inversion” ou “amor invertido”, sobre o
qual "no tenemos el derecho a calificar de inmoral esa desviacién, como no
podemos llamar ladrén al individuo afecto de tendencias mentales cleptdmanas,
que roba impelido por su anormal constitucion psiquica" (IBANEZ, Estudios,
1935, n. 145, p. 4); e o “homosexualismo-perversion” - "aquellas personas que
lo practican voluntariamente, por snobismo, ansia de nuevas sensaciones o con
fines utilitarios"; "obedece sobre todo a influencias postnatales y ambientales que
modifican y desvian la ruta hasta entonces normal del individuo" (IBANEZ,
Estudios, 1935, n. 145, p. 4). Ou seja, duas sao as causas, € ambas apontam
para uma visdo moralista e preconceituosa da questdo: se ndao € uma
anormalidade da constituicdo psiquica, trata-se de uma perversao.

Ibafez afirma que ha uma bissexualidade inicial que existe no embrido
humano e que se perpetua na esfera espiritual. Cita casos de pacientes que
buscavam conselhos para os conflitos psicolégicos ligados ao desejo
homossexual. Mas dessa "sexualidade indecisa" a natureza salva aquilo que a
interessa, ou seja, a sua finalidade de procriagcéo. "De ahi que debamos estudiar
al invertido homosexual, no como fruto de una degeneracion, sino como producto
morboso de una desviacion" (idem). Homossexualidade €, assim, "
desviacién del instinto sexual" (IBANEZ, Estudios, 1935, n. 145, p. 5).

Quanto aqueles que tem a homossexualidade como questao inata, Ibafiez

una

aceita-os e defende a sua liberdade sexual: "Que los invertidos congénitos, que
sufren el dolor de su anormalidad, alcancen ese “derecho a la libertad sexual™
(IBANEZ, Estudios, 1935, n. 145, p. 5). Entretanto, afirma a eugenia e a

educacao sexual “adequada” como possibilidade de resolugcédo desse “desvio”:

Y que mediante una educacion sexual adecuada, de las nuevas
generaciones, se llegue a eliminar de ellas la desviacion homosexual,
logrando que cada hombre no tenga en su pensamiento mas imagen
amorosa que la de una dulce y abnegada mujer (IBANEZ, Estudios,
1935, n. 145, p. 6).

Tratando-se de uma revista libertaria e “eclética”, a visdo de Ibafez nao é
a unica. Outra visdo acerca da homossexualidade é trazida pelo Dr. J. Rutgers,

172 Félix Marti Ibafiez (1911-1972) foi um médico e psiquiatra espanhol. Exilou-se durante a
ditadura franquista e foi ministro na Segunda Republica Espanhola.
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no artigo La ambisexualidad. Rutgers ndo discute questdes biologicas ou de
saude, trazendo sobretudo reflexdes do ponto de vista moral e filoséfico. Rutgers
retoma Edward Carpenter'”® em seu ensaio sobre o que chamou de “Amor
Homogéneo™:

En nuestra moderna organizacion social [...] reservamos nuestros
sentimientos de simpatia mas tiernos casi exclusivamente para el sexo
opuesto; somos demasiado celosos, excesivamente temerosos de la
concurrencia en lo que concierne a las personas de nuestro propio
sexo. Si consintiéramos recibir y aceptar una leccion de los
homosexuales Y experimentar simpatia hacia los seres de nuestro
sexo, el sentimiento de solidaridad aumentaria grandemente en
nosotros (RUTGERS, Estudios, 1929, n. 75, p. 28).

Para Rutgers, entdo, a homossexualidade traz uma licdo moral as
pessoas heterossexuais: de aumentar o sentimento de solidariedade entre as
pessoas.

Rutgers diz ainda que frequentemente as pessoas sentem compaixao
pelos/as homossexuais, como se eles/as estivessem limitados a selegao dos
afetos intimos, mas esquecem que também os/as heterossexuais estdo. "Pero
so6lo los que sean tan habiles con una mano como con la otra — los ambidextros
— son quienes pueden reivindicar un lugar superior" (RUTGERS, Estudios,
1929, n. 75, p. 28). A homossexualidade - chamada por Rutgers de
“ambissexualidade” - aqui € apontada quase como uma questao evolutiva ou de

aquisicao de novas habilidades e horizonte de possibilidades.

iQuién sabe si llegara el dia en que la clase superior sea la ambisexual,
es decir, compuesta de gentes que experimenten la misma afeccion
para uno como para otro sexo, segun el acuerdo y la armonia de sus
caracteres, sin considerar la diierencia de sexo como el punto principal!
No sera la diferenciacion sexual el motivo que les atraera, sino la
simpatia humana por la persona. Estos seres superiormente dotados
tendran entonces el derecho de contemplarnos desde lo alto a los
heterosexuales, como lo haran por los homosexuales, a causa de
nuestras limitaciones (RUTGERS, Estudios, 1929, n. 75, p. 28).

A “ambissexualidade”, entdo, proporcionaria uma relacdo mais
harmoniosa entre os seres, possibilitando a quebra da hierarquia. Rutgers
questiona ndo apenas a hierarquia entre os sexos, mas a propria diferenca
sexual. Afirma que, sendo provenientes de uma combinagao dos dois sexos, em

cada um de nds existe uma mescla dos dois. Sendo assim, em conformidade

173 Edward Carpenter (1844—1929) foi um poeta inglés, socialista, fildsofo e um dos primeiros
ativistas politicos homossexuais, tendo inclusive vivido em uma comunidade gay.
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com as teorias de género mais atuais, ndo ha um tipo “puramente macho” ou
“‘exclusivamente fémea”, sendo estes “los ideales extremos de una infinita
sucesion de estaciones intermediarias" (RUTGERS, Estudios, 1929, n. 75, p.
28). Ha uma gradual diferenciagdo destas caracteristicas, ndo sendo, portanto,
de todo completa, pois continuamos sendo sempre humanos. Para o médico, a
evolucédo da civilizagao acarreta o desenrolar da individualidade de cada pessoa
humana, de modo que as “particularidades homossexuais” podem se manifestar
mais distintamente. Através desses diferentes detalhes é que se produz a
imensa variedade dos tipos humanos (idem, p. 29).

Embora as ideias de Rutgers proporcionem um campo aberto em relagao
as formas de ser do individuo, no que diz respeito a sexualidade, a visdo mais
recorrente na revista mantém a divisdo entre homens e mulheres. A maioria
dos/as contribuintes afirmam as diferencas entre esses sexos, embora visem
combater a hierarquia entre eles, ou valorizar caracteristicas que remetem
socialmente as mulheres. Nesse sentido, & recorrente na revista - inclusive como
um de seus principais €eixos - a inten¢cdo da emancipac¢ao feminina e uma visao

das mulheres como redentoras sociais.

Figura 67 — Capa da Revista Estudios, n. 93.

Fonte: Revista Estudios. n. 93, maio de 1931.
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Trés mulheres encontram-se no centro da imagem. Uma delas, sentada,
vestindo um tecido preto que cobre suas pernas, amamenta um bebé: simbolo
da exaltagdo da maternidade consciente na revista Estudios; outra, também
sentada, 1€, com expresséo de satisfagdo, um grande livro (ou jornal, revista) -
representando, aqui, a instrugao, a educagao, o autodidatismo; a terceira mulher
esta de pé, com os bragos erguidos e correntes nos punhos, quebradas. O sol
ao fundo destaca a cena e nos remete a luz, mas também a um novo amanhecer.
E a anarquia como simbolo de uma nova aurora e da libertagdo dos seres, e
sobretudo das mulheres, individuos centrais para a emancipagdo humana na
visdo da revista valenciana.

O amor, assunto classico da literatura romantica, adquire aqui sua feicao
libertaria. Influenciados/as pela libertagdo sexual armandiana e também pela
ideia de amor plural hyneriana, os/as anarquistas individualistas espanhdis
denunciavam a falsa moral do casamento burgués que limitava o amor as regras
do contrato matrimonial, baseado nos preceitos da Igreja e do Estado.

O casamento e o culto a virgindade garantiam a transmissdo da heranga
familiar, necessidade de um sistema baseado na propriedade privada. Dentro
disso, a relacdo obrigatoriamente monogamica representava para os/as
anarquistas uma limitagdo a liberdade individual. Para os/as libertarios/as, a
familia monogémica era vista como um instrumento para a dominagcdo dos
individuos, uma tecnologia disciplinar que auxiliava no controle das condutas nas
fabricas. A critica feita a propriedade privada encaixava-se também na critica da
propriedade de um cdnjuge por outro (geralmente do homem sobre a mulher).

A mulher, nessa organizagao social, era entdo duplamente escrava: a
desigualdade de género reforgcava ainda mais a dependéncia econbmica e
psicoldégica das mulheres, que tinham como objetivo unico da vida o casamento
e a vida dentro dos moldes burgueses.

Os/as anarquistas percebiam a relacdo existente entre o controle da
cultura burguesa sobre o corpo e a moral dos individuos nas esferas mais intimas
com o fortalecimento e a manutencgéo do sistema econémico e politico vigente.

Encontravam no contrato social do casamento um significado politico profundo.

No es la monogamia y la familia el fundamento de las sociedades
burguesas, sino el matrimonio, canodnico, civil o libre, que es una
especie de caricatura grotesca de la monogamia; un insulto a la
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monogamia; un grosero intento de enmendar la plana a la Naturaleza,
0 una provocacion a la poligamia envilecida; ignorando que las leyes
naturales se sienten, no se imponen, porque son inalienables
(LLAURADO, Estudios, 1932, n. 108, p.37).

Revolucionarios em todas as esferas, os/as anarquistas propunham o
amor livre — nas suas mais diversas concepg¢des - como um caminho alternativo

a esses controles e ao modo capitalista de organizar a vida.

Al amor esclavo, la unica forma de amor que pueden conocer las
sociedades autoritarias, el individualista anarquico opone el amor libre.
A la dependencia sexual, es decir, al concepto dominante que exige
que la mujer sea, la mayoria de las veces, nada mas que carne de
placer, el individualista opone la libertad sexual; dicho de otra manera:
la facultad para los individuos de ambos sexos de disponer a su antojo
de su vida sexual, de determinarla segun los deseos y las aspiraciones
de su temperamento sensual o sentimental (ARMAND, 2000, p. 20).

Emile Armand encontrava no mito da felicidade dos bons selvagens o
exemplo de vida a ser seguido, acreditando que entre eles ndo havia hipocrisia
em suas formas de amar (DIEZ, 2007, p. 251). Para este pensador, e tantos
outros que compartilhavam das suas ideias, a relacdo sexual deveria ter um
carater ludico, desvinculada da economia, da procriacdo e da moral: “La
sexualidad seria un marco de interaccion social que podria derivar hacia la
fraternidad universal que se esperaba” (DIEZ, 2007, p. 260).

Diferente da moral cristd que via na sexualidade algo sujo, se fora do
casamento e sem o objetivo da procriacado, os/as anarquistas a compreendiam
como um simples instinto e também uma forma de prazer como tantas outras.
Mas muitos viam no amor algo de sublime, mas nao o sublime do amor romantico
burgués, mas um sentimento puro e mesmo necessario para a evolugado dos
seres e para uma organizagao social harmoniosa. Como um instinto, ndo deveria
ser encarado como imoral, tal como afirma Dra. Maria Winter, no artigo Carta

abierta a las mujeres: A mis queridas comparieras de dolor:

Los periddicos y revistas publican, divulgan provechosos
conocimientos sobre las relaciones sexuales, sobre este segundo gran
instinto de la humanidad, que es el amor. El amor jamas puede ser
inmoral, como no lo es el hambre. El hambre es una necesidad del
estébmago, pero la mitad inferior del cuerpo humano también tiene sus
necesidades y sus derechos, y ha de cumplir sus funciones como ley
de compensacién exigida por la vida. Solamente aquel que vive en
armonia com las leyes de la Naturaleza podra llenar su mision en la
vida, y bebiendo razonablemente em la fuente de la alegria, podra
satisfacer su sed y su hambre de amor (WINTER, Estudios, 1932, n.
101, p. 20).
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Como um sentimento importante e grandioso, era compreendido como
uma metéafora da libertagao individual (DIEZ, 2007). No sentido original da ideia
de amor livre, isso significaria a liberdade de se relacionar sem o aval da Igreja
e/ou do Estado; para alguns, como Emile Armand (1872-1963) (2000), isso
significaria também a liberdade para se relacionar com mais de um/a parceiro/a,
em relagbes nao-monogamicas; outros/as anarquistas, entretanto,
compreendiam o amor livre como uma expressao ainda mais ampla. Han Ryner
(1861-1938), outro anarquista individualista francés com ainda mais influéncia
na revista Estudios, ou a brasileira Maria Lacerda de Moura, fortemente
associada as suas ideias, defendiam a ideia de amor plural — para esses, néo
deveria haver distingdes entre as formas de amor nem enquadramentos nas
relagdes entre os seres. Deveria haver simplesmente o amor, expandido a todas
as criaturas, dando base a todas as relacdes e acdes do individuo. Ou ainda,
como afirmou Krishnamurti (1895-1986)'"4 em um artigo publicado na revista em
1929, numa concepgao proxima a essa ideia: “Para ayudar de verdad, debéis
estar mas alla de la necesidad de ayuda; debéis ser, en realidad, dadores, no
receptores; para amar en verdad, habréis de estar fuera de la corrupcién del
amor” (KRISHNAMURTI, Estudios, 1929, n. 70, p. 27).

Como metafora da libertagdo dos individuos, a esses ideais de amor
correspondiam os ideais de evolugdo dos anarquistas espanhdis, para quem a
monogamia era vista como “um indicador da escassa evolu¢do do individuo”
(DIEZ, 2007, p. 261). Nesse sentido, a prostituicdo, como o outro lado da falsa
moral burguesa, também deveria estar na lista das dimensbes a serem
combatidas visando a revolucao social. Para os/as anarquistas individualistas,
tanto a prostituicdo quanto o matriménio eram repugnantes, sendo considerados
instituicdes sexuais provenientes de uma nogao de amor mercantilizada, servil e
despdtica (DIEZ, 2007, p. 259).

A fim de edificar seus ideais, entretanto, os/as anarquistas individualistas

nao dissociam os processos de construcdo de uma outra moral da importancia

174 Krishnamurti foi um fildsofo e educador indiano, que entre temas relacionados a revolugdo
psicoldgica, meditacdo, natureza da mente, origem do pensamento, entre outros, defendia a ideia
de uma revolugao possivel apenas através do autoconhecimento. Devido as suas ideias de
libertagao individual, teve alguns artigos publicados na revista Estudios: El amanecer (n. 70); La
obtencion de la Verdad (n. 72); La vida noble (n. 95); El valor del individuo (n. 102).
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da educagdo. Assim, “no reclaman, tampoco, una libertad sexual ajena a la
educacion sexual” (ARMAND, 2000, p. 20).

4.3.3 Educacao

“Una educacion racional sera, pues, la que conserve al hombre la facultad de querer, de soAar,
de esperar, la que se base Unicamente sobre las necesidades naturales de la vida; la que les
deje florecer y fructificar libremente; la que mejor facilite su desarrollo y realizaciéon, a fin de que
las fuerzas del organismo se concentren sobre un mismo objetivo exterior, a saber: la lucha por
el trabajo, para cumplir lo que reclama el pensamento”

(Para una antologia de temas pedagogicos: La educacion venidera - J. Delauhaie - ESTUDIOS,
n. 73, p. 13).

Figura 68 — Capa da Revista Estudios, n. Figura 69 — Capa da Revista Estudios, n.
102. 111.

Joct/. & A

Fonte: Revista Estudios. n. 102, fevereiro de Fonte: Revista Estudios. n. 111, novembro
1932. de 1932.

Seria dificil afirmar com precisao a partir de que momento o ser humano
passou a adorar o sol. O que se sabe, é que culturas muito antigas, como a
egipcia, tiveram divindades relacionadas a ele. O sol € um simbolo de geragao
da vida, de um principio criador, mas é também o simbolo maximo da luz. Assim,
duas capas da revista Estudios trazem livros - objetos geralmente associados ao

conhecimento - com o sol ao fundo. Uma associacédo, também bastante antiga,
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do conhecimento com a luz. Na capa da revista de numero 102, os livros pesam
sobre uma coluna de pedra, demonstrando a capacidade do conhecimento de
romper estruturas. Estrelas saem das pedras, talvez para representar a
movimentagdo das estruturas no momento da sua quebra. Ja na capa da
Estudios 111, livros caem do sol e rompem correntes, ou seja, representando a
dimensao libertadora do conhecimento. Essas duas concepgbes de
conhecimento - como transformador e libertador - sdo essenciais para a
compreensao do papel da educagcdo no movimento anarquista.

O campo da pedagogia libertaria € com certeza o mais amplo e
reconhecido fora dos circulos anarquistas. Isso devido a importancia dada a essa
questao por parte dos/as libertarios/as. Na revista Estudios nao é diferente.
Varios sdo os artigos sobre essa questéo, e a propria revista assume um papel
de formacgao dos/as trabalhadores/as, pensando na concepg¢ao ampla de
educacao por parte do movimento anarquista.

A educagao nos meios anarquistas era entendida, portanto, como um
caminho n&o apenas para os conhecimentos exigidos para a vida em sociedade
e para o trabalho, mas também para o aperfeicoamento moral e ético.

Para além da defesa da educagao conjunta para ambos o0s sexos
(presente, por exemplo, nos artigos de Ramoén y Cajal, La capacidad de la mujer
(RAMON Y CAJAL, Estudios, 1930, n.77, p. 23) e de Santiago Valenti Camp, La
libertad de la mujer y su utilidad social: La actitud del hombre futuro (VALENTI
CAMP, Estudios, 1934, n. 128, p. 41), afirmando que a libertagdo humana seria
obra de todos os seres humanos independente do sexo, os textos sobre
educacgao na revista passavam por tematicas como: educacao sexual, a defesa
de uma educacgao pela agao e pela beleza, a importancia do trabalho manual,
educacao moral, reflexdes sobre a autoridade e a énfase numa educacao voltada
para a vida e para a natureza, para a liberdade e para solidariedade.

Em sua concepcao racionalista-libertaria de educacdo, a revista
constituiu uma sec¢ao dedicada aos temas pedagogicos (Para una antologia de
temas pedagdgicos), com artigos de diversos contribuintes, nem todos
anarquistas. Ha também a énfase na educacao das criangas, para que desde
tenra idade tivessem contato com os principios libertarios. Essa educacéo,

assim, seria critica do carater prisional e normativo das escolas tradicionais.
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A preocupacgao nas paginas da revista com a educacgéo sexual reflete
seu tema central, da discussdao da sexualidade como possibilidade de
desenvolvimento da autonomia sobre os proprios corpos e subjetividades, visto
que, “para los individualistas el principal adversario de una educacion sexual
abierta y cientifica eran los prejuicios incrustados en las mentalidades,
especialmente en unas familias que no solian ser de gran ayuda para ejercer su
funcién educadora” (DIEZ, 2007, p. 283). Era necessario, portanto, uma
educacgao que correspondesse as necessidades da edificacdo de uma cultura
libertaria. Para tanto, a "revolugao sexual" necessaria deveria se dar no ambito

educativo, cotidiana e progressivamente:

La cuestion sexual no puede ser resuelta por una revolucion, al menos
por una revolucién rapida, teatral y aparatosa. La revolucidon sexual
debe ser emprendida ya, debe irse realizando de modo ininterrumpido
y sistematico, “sin prisa, pero sin pausa, como la estrella”, que dijo
Goethe. La sexualidad no puede ser dominada y encauzada por unos
decretos fulminantes, redactados junto a las barricadas triunfales, sino
que precisa de un previo proceso evolutivo.

[.]

Las grandes revoluciones no se hicieron nunca de modo subito y
violento, [...] han sido el fruto maduro de un largo proceso evolutivo
(IBANEZ, Estudios, 1934, n. 135, p. 5-7).

Nesse sentido, entdo, a revista Estudios abriria a possibilidade da
construcado dessa nova cultura, ndo apenas em termos de construgédo de uma
filosofia moral libertaria, mas sobretudo porque preocupada com aspectos do
dia-a-dia e nas praticas possiveis e imediatas de transformacéo.

O anarquismo teria sido, assim, "el primero movimiento politico
preocupado por divulgar a gran escala los nuevos descubrimientos cientificos en
el campo de la sexologia de las ultimas décadas del siglo XIX y primeras del XX”
(DIEZ, 2007, p. 283). A revista Estudios € um local privilegiado para a percepgao
dessas questdes, visto que em suas paginas € possivel encontrar diversos

artigos sobre o tema, escritos por militantes e, também, por médicos e cientistas.

4.3.4 Divulgacao cientifica e tecnoldgica

“No reneguemos de la civilizacién porque tenga sus faltas — toda obra humana conocida las
tiene —, mas procuremos enmendarlas hasta donde nos sea posible hacerlo.

No basta adelantar en el mundo cientifico; es necesario que ese adelanto sea beneficioso a la
Humanidad toda; y conste — aunque hay quien cree lo contrario — que la humanidad la
componen todas las criaturas de la Tierra”

(Civilizacién - Valentin Obac - ESTUDIOS, 1930, n. 77, p. 18).
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Figura 70 — Capa da Revista Estudios, n. 97.

CARLIKESCRIBA-

Fonte: Revista Estudios. n. 97, setembro de 1931.

Em frente a uma construgcao similar a Universidade de Atenas, uma
mulher nua ergue um brago com um livro aberto. Em torno do livro, faz-se uma
luz com pontos de brilho. A mulher, como uma estatua branca, se destaca do
fundo rosado e dos homens de preto abaixo dela. Eles parecem vestir tunicas.
Alguns estdo sem chapéus, mas dois usam capelo, chapéu normalmente usado
por universitarios na ceriménia de colagao de grau. Eles parecem alvorogados;
erguem os bragos na intengao de alcangar a mulher ou o livro. Outros livros ou
paginas caem, provavelmente atras do prédio da universidade. Embora vestidos
de forma identificada como pessoas que buscam o conhecimento, localizados
em frente a uma instituicdo reconhecida por isso, eles parecem saber que é da
mulher nua - novamente, aqui, uma mulher despida das indumentarias sociais -
e do seu livro que seria possivel alcangar - os bragos erguidos apontam para
essa intencdo - o conhecimento. Ele nao esta, entretanto, dentro da

universidade. E na imagem, uma mulher o carrega. O objetivo da revista Estudios
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pode se resumir nesta imagem e na afirmagao de Houllevigne, em seu artigo

sobre os estudos cientificos:

Con el animo siempre creciente de dar a esta Revista un valor
multiforme, del mayor interés posible para los lectores avidos de
instruirse en todos los aspectos con que el Progreso va enriqueciendo
los conocimientos de la vida humana, desde este numero damos
principio a la publicacion de una serie de paginas de divulgacion
cientifica, concernientes a los estudios modernos de los mas
trascendentales problemas que preocupan a los sabios
contemporaneos. La superacion moral por medio de una educacion
racional e integral, que es el solo objeto por nosotros perseguido con
nuestra empresa desde sus comienzos, creemos que asi podra ser
considerablemente mejorada, y nadie que sea un poco persuasivo y
consciente podra descalificar la utilidad que en estas aportaciones nos
parece dar al servicio que esta Revista rinde (HOULLEVIGNE,
Estudios, 1930, n. 77, p. 29).

Uma importante parte dos peridédicos anarquistas era destinada ao
conhecimento cientifico. Textos de divulgacéo, discussdes tedricas, artigos
cientificos, debates sobre o papel da ciéncia, criticas as teorias que justificavam
opressbes e as tecnologias disciplinares do Estado, entre outras tematicas
aproximadas, eram recorrentes nos jornais e revistas. A discussao cientifica
possibilitava o combate anticlerical, tdo relevante para 0 movimento anarquista.
E possivel afirmar, portanto, que a ciéncia constituia um papel central no
movimento e pensamento anarquista do inicio do século XX, tanto quanto as

dimensdes politicas do movimento.

La ciencia formaba parte fundamental del ideario social y estético
anarquista [...].

La ciencia proporcionaba un conocimiento de la verdad, y la verdad era
la meta libertaria. Por medio de la ciencia se podria descubrir la
estructura légica, cientifica, de la sociedad perfecta: la anarquista
(LITVAK, 1995, p. 228).

Através da ciéncia, justificava-se o caminho da anarquia, simbolo do
“‘paraiso da razao” (NAVARRO, 1997). Anarquistas como Piotr Kropotkin ou
Elisée Reclus construiam suas teorias cientificas assumindo o papel do cientista
engajado que depositava na ciéncia a responsabilidade pela constru¢do de um
mundo libertario. Além disso, 0 movimento anarquista preocupava-se com a
disseminagdo dos conteudos cientificos. Formar a classe trabalhadora,
estimulando o autodidatismo e compartilhando descobertas e discussdes
cientificas eram questdes centrais na emancipagao dos individuos.

O deslumbre com o desenvolvimento tecnolégico também era presente,

apesar de criticas a sociedade industrial advindas de alguns/as pensadores/as
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do campo acrata. Alguns assumiram, portanto, a “exaltacion de la industria,
puesto que la fe en tecnologia era parte de su ideario, y su optimismo se basa
grandemente en las posibilidades de transformacion de las condiciones de vida
gracias al progreso de la maquinaria” (LITVAK, 1995, p. 224). A compreenséo
da capacidade humana para modificar o meio natural e edificar um mundo
libertario se fazia presente nas reflexdes de varios/as anarquistas.

A divulgacao cientifica também cumpria fins politicos. Madeleine
Pelletier, que assinava a revista como "Dra. Pelletier", a primeira mulher médica
com diploma de psiquiatria na Franga, acusava os setores dominantes de
distanciar os/as trabalhadores/as do acesso ao conhecimento, na intengao de

manté-los/as submissos/as e escravizados/as:

De esta luz que da la razén y la ciencia, las clases dirigentes querian
privar a las masas, como querian privarles de toda luz, para mejor
someterlos y explotarlos. Mientras que el rico desprecia para si los
prejuicios de la ignorancia, querria que el pobre se sometiera a ellos,
que creyese en las religiones, y aceptara como inevitables las
desigualdades sociales (PELLETIER, Estudios, 1931, n. 99, p. 19).

Na revista Estudios ha, assim, a preocupagdo com a autogestao do
pensamento, através da divulgacao e producdo de conhecimento cientifico e
tecnolégico. Em suas publicagées houve se¢bes como Al dia con la ciencia,
Vulgarizaciones cientificas, Investigaciones cientificas, Divulgaciones cientificas,
responsaveis por disseminar as novidades do campo cientifico em temas
heterogéneos: televisdo, astronomia, fisica, biologia, microscépio, fogo,
submarino, células, genética, radioatividade, cinema, entre tantos outros. Com o
interesse dos/as leitores/as, a revista recebia diversas correspondéncias
relacionadas a essas publicagdes. Devido a isso, os/as editores/as constituiram
essas secOes fixas com o objetivo de divulgar novidades e curiosidades e
funcionar como um "consultério tecnoldgico" a fim de responder as questdes
recebidas pelos/as leitores/as (MARTINEZ RIZO, Estudios, 1935, n. 143, p. 9).

Acreditando no potencial libertador do conhecimento cientifico, na
revista Estudios havia também sec¢des de perguntas e respostas com medicos.
A concepcado de medicina presente na revista se diferenciava da medicina
convencional, visto que se preocupava com a prevengao e evitava o uso de
medicamentos. No artigo De los nervios y las neurosis: Hacia la higiene del alma,

Enrique Feinmann afirmou que a medicina deveria ser um “factor de felicidad
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biolégica y humana” (FEINMANN, Estudios, 1929, n. 71, p. 11-14). Assim, a
presenga da medicina na revista cumpria um papel libertario, de promover saude
e, sobretudo, a autogestdo do corpo e disseminar informacgdes que auxiliassem
no autocuidado

Havia um grande interesse dos/as libertarios/as da revista pela biologia
(por vezes até carregado de determinismos) devido a oposig¢ao desta disciplina
com as explicagdes religiosas do mundo. A fim de afirmar uma concepgéao
materialista do mundo (NAVARRO, 1997, p.161), algumas teorias como a
plasmogenia, sustentada pelo cientista Herrera (HERRERA, Estudios, 1932, n.
106, p. 23), explicava a origem da vida, considerada como atividade fisico-
quimica, a partir da formacado do protoplasma, um composto considerado
fundamental para que se manifestassem as primeiras formas de vida.
Publicagdes de teorias como as de Herrera cumpriam um importante papel de

negacao as teorias criacionistas e ao discurso religioso.

Figura 71 — Capa da Revista Estudios, n. 135.

Fonte: Revista Estudios. n. 135, novembro de 1934.
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Misseis caem do céu como cometas. Apesar das estrelas, o que poderia
ser uma representagao do universo, ha um mapa-mundi ao fundo: néo se trata
de uma representacao do planeta Terra, apenas, mas da capacidade cientifica
de representa-lo. Uma pessoa faz gestos aos misseis, como se tentasse
controla-los. A ciéncia na sua intencdo de substituir o discurso religioso e
mitoldégico, acabou substituindo - ou complementando - também o objeto do
medo: o individuo moderno ndo teme apenas os fendbmenos naturais, pois ha
misseis e outras armas que a ciéncia em seu avanco também produziu.

Apesar do papel revolucionario que a ciéncia poderia cumprir, os/as
anarquistas acusavam também a potencialidade negativa do conhecimento
cientifico, como, por exemplo, os artefatos bélicos desenvolvidos na Primeira
Guerra Mundial, conforme aponta Amparo Poch y Gascon (1902-1968):
“¢ Veremos otra vez la ciencia, prostituida, al servicio de la muerte; la elocuencia
corrompida; las organizaciones obreras en fracaso, como en 19147 ; Otra vez
sentiremos el crujido doloroso de la impotente solidaridad humana?” (POCH Y
GASCON, Estudios, 1933, n. 124, p.31). Essas experiéncias, junto aos usos de
teorias cientificas para justificar opressdes e hierarquias, possibilitaram aos/as
libertarios/as a compreensao de que a ciéncia nao detém a verdade imutavel e
incontestavelmente. A ciéncia seria, ao contrario, “la eterna ignorante”. "Aunque
parezca paradoja, es una verdad incontestable: la Ciencia es la eterna ignorante,
pues tiene siempre que aprender" (GOMILA, Estudios, 1929, n. 65, p. 30).

Nesse sentido, compreendiam que a busca pelo conhecimento sempre
levaria a novas questdes e mudancas, sendo, portanto, uma busca incessante.
Além disso, ao acusarem as intengdes por tras de algumas teorias cientificas,
os/as anarquistas apontavam para uma discussdo em voga atualmente nos
debates acerca do campo da epistemologia: "Mas una experimentacion, ¢ sera
siempre una realidad evidente? ;No habra una realidad subjetiva, una certeza
de opinién?" (idem). Se importa os objetivos e intengdes de quem esta por tras
do desenvolvimento cientifico e tecnoldgico, importa sobretudo a popularizagao
desse desenvolvimento, possibilitando a todos/as ndao apenas o acesso, mas
também sua construgao, visto que a evolugdo da humanidade disso dependia:
"iBendita eternidad de ignorancia connatural de la Ciencia! Merced a ella, el
hombre, si no descubre la verdad, humaniza sus instintos, fomenta su

conservacion y se proporciona comodidad” (idem).
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Ha também, por motivos politicos, contribuigdes de cientistas do campo
mainstream’7% na revista. Autores positivistas encontravam na Estudios um local
privilegiado para a constituicao de uma ciéncia contra o Estado e o seu controle
da ciéncia e da tecnologia, bem como um espaco anticlerical de construgéo de
conhecimento. Além disso, nem sempre as discussdes postas na revista em
relacdo ao campo cientifico sdo contrahegeménicas, visto que ha uma apologia
a ciéncia e as tecnologias tradicionais. Valores como a objetividade estédo
presentes em muitos artigos, sem questionamento. A nogado de uma “verdade” -
garantida pela leitura anarquista de mundo - também se faz presente. O carater
aberto da revista, entretanto, possibilitava que nao se fechassem as discussodes
em apenas uma visao. A circulagcado da revista nos meios operarios diversos e a
contribuicdo de autores de diferentes paises, realidades e visdes de mundo
assegurava um espaco sempre aberto e mutavel de reflexdo e construgao de
conhecimento. Desse modo, é possivel afirmar a énfase dada a construgéo
coletiva do conhecimento, visto que na revista um mesmo assunto era debatido
por autores/as diferentes, sob diferentes perspectivas.

A fim de construir uma ciéncia libertadora, de modo autogestionario,
os/as contribuintes da revista Estudios apostavam principalmente nos corpos
femininos - concebidos como espacos onde as relagdes de género se
materializavam e testemunhavam os poderes da ciéncia hegemoénica - para a
redencgao social. Para além disso, a saude dos individuos dependia de uma vida
em “harmonia com a Natureza”, base para o estabelecimento de uma "nova
moral" e para a edificacédo de relagdes sociais diferentes (JIMENEZ LUCENA;
MOLERO MESA, 2009, p. 11).

4.3.5 Naturismo e vegetarianismo

“‘la Medicina esta contribuyendo a que el hombre busque la salud no en el medio

natural en que naciera, sino en un medio artificioso, como planta de invernadero y como fruto
de estufa, y el resultado no puede ser mas aleccionador ni mas lamentable” (Dos conceptos de
salud - (Dr.) Isaac Puente - ESTUDIOS, 1933, n. 122, p. 12).

175 Como, por exemplo, Aristoteles (184 a.C.-322 a.C.), filosofo grego; John Dewey (1859-1952),
pedagogista norte-americano; Santiago Ramon y Cajal (1852-1934) (Nobel de Fisiologia ou
Medicina (1906), é considerado o "pai da neurociéncia moderna"; presidente da Junta para
Ampliacién de Estudios e Investigaciones Cientificas na Espanha; Albert Einstein (1879-1955),
fisico alemao, um dos mais importantes teéricos da fisica moderna, desenvolvedor da teoria da
relatividade geral; entre outros.
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Figura 72 — Capa da Revista Estudios, n. 74.

ESTUDIOS

RAYOS DE SOL ¥ DE VIDA

OCTUBRE DE 1920 50 céntimos

Fonte: Revista Estudios. n. 74, outubro de 1929.

Uma mulher esta encostada em um tronco de arvore. Seminua, cobre o
corpo apenas da cintura para baixo. Apresenta satisfacdo em seu semblante.
Banha-se dos “raios de sol e de vida”, conforme informa a legenda da capa da
revista Estudios de numero 74. Ha também um lago ao fundo, para reforgar a
ideia da vida presente. E como se fosse possivel absorver vida através desse
contato com o sol. Como mostrarei, entretanto, esse contato com a vida ao ar
livre € apenas uma'’® das condigdes para a vida saudavel aventada pela
Estudios.

Durante o periodo de publicacio das revistas anarquistas individualistas

estava em voga a discussao sobre a degeneracédo da espécie e, conjunta a ela,

176 Na revista Iniciales (1929-1937), também anarcoindividualista e do mesmo periodo da
Estudios, tem-se uma acusagao em relacdo aqueles que se apropriam de uma so parte dos
preceitos naturistas: "No negamos la existencia de nudistas que pretenden hallar la felicidad s6lo
con tostarse la piel al sol, sin preocuparse de [que] su estdbmago sea un cementerio, sus vasos
sanguineos unas letrinas, y su cerebro [esté] cargado de prejuicios de ruindades y de bajezas;
es este [sic] un nudismo pobre,de via estrecha. Pero nuestro nudismo persigue ambas cosas; la
nudez [sic] del cuerpo y del espiritu. No sélo pretendemos que la humanidad se libere del vestido,
sino que [sic] también de sus prejuicios y miserias morales y personales" (Iniciales [Outubro,
1932] apud CLEMINSON, 2004).
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também da sua regeneragdo'’’. Essas questbes passavam obrigatoriamente
pela reflexdo acerca do corpo, tema que ocupou um espaco central também na
revista aqui analisada. Diversos eram os discursos sobre o corpo e diversas
também eram as solugdes imaginadas para a regeneragao da espécie.

Dentro desse debate, na segunda metade do século XIX surgiu o
movimento naturista. Esse movimento se compreendia como uma resposta aos
“‘desvios” causados pela ideia de progresso advinda do desenvolvimento
capitalista industrial, ou ainda, “uma espécie de dissidéncia contra a evolucao
das sociedades industriais em que a pessoa foi demasiada e frequentemente
menosprezada e reduzida a categoria de objeto” (DIEZ, 2007, p. 305). Visto que
para esse movimento o individuo “constituia o centro e motor, e sua principal
finalidade consistia em sua regeneracao integral” (DIEZ, 2007, p. 305), as
revistas anarquistas individualistas encontraram nas discussdes naturistas um
meio de desenvolver suas questdes. Nesse sentido, o “Dr. Marcel Viard” assim

afirmou em seu artigo El naturismo y la guerra:

Al Naturismo, por regla general, se le considera como a un método de
educacion capaz de ayudar al ser humano en su evolucion fisica y
moral; que decuplica sus resistencias organicas, que refuerza la
inmunidad natural a la vez que aumenta la potencia fisica del individuo
que lo practica (VIARD, Estudios, 1930, n. 79, p. 29)

Embora nem todos os individualistas fossem naturistas e, menos ainda,
nem todos os naturistas fossem individualistas, houve um importante didlogo
entre esses setores e, com isso, grande parte dos/as contribuintes da revista
Estudios enxergavam nas diversas possibilidades do regeneracionismo fisico do
naturismo uma alternativa a configuragdo da vida organizada pelo sistema
vigente e as intervengdes estatais nos corpos dos individuos.

As criticas a alimentacao artificial advinda da industrializacédo também
faziam parte das reflexdes naturistas. Além de artigos que visavam a informacéao
quanto a importancia de uma alimentacdo saudavel, havia a defesa do
vegetarianismo, ndo apenas devido a critérios de saude, mas também como uma

possibilidade de constituicdo de uma est(ética) do viver que modificasse as

177 Richard Cleminson afirma haver semelhangas entre as interpretacdes da cultura corporal em
relacdo ao nudismo, na esquerda e na direita - a direita, entretanto, enxergava substancias
perigosas encarnadas no "outro" (estrangeiro, etc), cuja expulsdo era necessaria para dar lugar
a regeneracgao nacional (CLEMINSON, 2004, p. 702).
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relagdes sociais, possibilitando o desenvolvimento humano em harmonia com o
meio natural e todos os seres.

Presente nas reflexdes de outros anarquistas, como Elisée Reclus,
aliado as criticas a vivissecg¢éo, o vegetarianismo apresenta-se como um modo
de se alimentar que também recusa em si a dominacao. Além disso, através do
questionamento a alimentagdo, seria possivel explicitar as hierarquias que

justificam o dominio:

Os pais, os educadores, oficiais e voluntarios, os médicos, sem contar
0 individuo poderoso ao qual chamam de “Todo Mundo”, trabalham
juntos para endurecer o carater da crianga a respeito desta “carne
sobre patas”, que no entanto ama como nés, sente como nods, e
também pode progredir sobre nossa influéncia, a menos que regrida
conosco (RECLUS, 2010, p. 7).

Para Reclus, ndo ha diferenca entre o cadaver de um homem ou de um
boi: "o abate do primeiro facilita o assassinato do segundo, especialmente
quando ressoa a ordem de um chefe e ou quando de longe vem as palavras do
mestre coroado, “Seja impiedoso™ (RECLUS, 2010, p. 8). Assim, o anarquista

questiona:

"ndo ha alguma relagao direta de causa e efeito entre a dieta destes
carrascos que se dizem “civilizadores” e seus atos ferozes? Eles
também se acostumaram a glorificar a carne sangrenta como geradora
de saude, de forca e de inteligéncia" (RECLUS, 2010, p. 8).

Gotze reforca a consideracdo de Reclus. Para o contribuinte da
Estudios, pensar no ser humano como parte do todo e nao diferenciado vai
também de encontro a crencga cristd de que Deus criou o ser humano
separadamente dos demais seres (GOTZE, Estudios, 1935, n. 146, p. 25), o que
se desenrola também em uma atitude diferenciada no relacionamento entre os
seres: "Yo no soy el primero en senalar que la crueldad para con los animales
se traduce en corrupcion social entre las personas" (idem). Dessa forma, o
vegetarianismo carregaria a potencialidade de rever as relagdes entre todos os
seres.

Essa visdo coaduna com a intencido anarquista em relagdo a harmonia
e a beleza. Para Reclus, por exemplo, a critica a dominacao animal teria inclusive

um senso estético.

Mas isso é nao para fundarmos uma nova religido e nao nos fecharmos
com um dogmatismo de sectarios; € uma questdo de tornar nossa
existéncia tao bela quanto possivel e de conformar o tanto que existe
em noés as condigdes estéticas do meio.
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N6s queremos em volta de nés um meio que atraia o olhar e que se
sintonize com a beleza.

[...]
A feiura é também a raz&o pela qual nés abominamos a vivissecgéo e
toda experiéncia perigosa, a ndo ser quando elas sdo heroicamente
praticadas pelo génio sobre sua propria pessoa (RECLUS, 2010, p.
10).

Essa visdo é também reforcada pelo médico Roberto Remartinez, em
seu artigo "Algunos argumentos en defensa de la alimentacion vegetariana - El
hombre, animal frugivoro por especie o por naturaleza", publicado na revista
Estudios de numero 79. No artigo, Remartinez traz precendentes historicos,
dados anatémico-fisioldgicos e um "argumento psicolégico final", em que

acrescenta o deleite estético em relagdo a alimentacgao.

La vista de un plato de olorosa fruta deleita los sentidos y estimula el
instinto que nos lleva hacia ella, en tanto que la visién de una res
descuartizada y sangrante no despierta en nosotros ninguna atraccion
instintiva (REMARTINEZ, Estudios, 1930, n. 79).

Para os/as contribuintes da revista valenciana, conceber uma vida

saudavel ndo estaria dissociado de construi-la ética e esteticamente.

Figura 73 — Capa da Revista Estudios, n. 78.

ESTUDIOS

SALUD ¥ BELLEZA Satim de Paris

FEBRERO DE 1930 50 céntimos

Fonte: Revista Estudios. n. 78, fevereiro de 1930.
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Na beira do mar, uma mulher nua segura seus cabelos remexidos,
talvez, pelo vento. Uma onda quebra ao fundo, e proximo aos pés da mulher,
uma concha é trazida pelas ondas. A legenda - Salud y Belleza - funciona como
um dispositivo que auxilia na construgdo desse ideal: o corpo da mulher
representa o padréo do corpo saudavel e belo, em consonancia com a paisagem
- também bela, e provedora da saude almejada.

Aos/as contribuintes da revista, a nogédo de enfermidade passa pelaideia

de desarmonia em relagdo ao meio:

No existen, por asi decirlo, funciones patolégicas que sean
privativamente peculiares del estado de enfermedad. Lo que hay es
solamente funciones o mecanismos fisiolégicos intensificados,
forzados, cuando su juego normal no basta a compensar la
inadecuacion entre el medio y el individuo (REMARTINEZ, Estudios,
1931, n. 89, p. 29).

Ha muitas vezes na revista a construcdo da oposicao entre “sociedade
anarquista/saudavel”’ versus “sociedade capitalista/doente”. Na compreenséao de

seus/suas contribuintes, a enfermidade é a desarmonia entre ser e ambiente.

La enfermedad es un modo de vivir inarménico, en que de manera
permanente 0 meramente transitoria se ha alterado el maravilloso
equilibrio quimico-dinamico del organismo.

Luego en buscar las causas de esta desarmonia y en subsanarlas
estribara el secreto de la vuelta al equilibrio, esto es, a la salud.

La enfermedad es una lucha entre dos fuerzas: una que arrastra a la
muerte y otra que, resistiendo, tiende a la vida (REMARTINEZ,
Estudios, 1931, n. 89, p. 29).

Nessa compreensao, a sociedade capitalista seria produtora de
enfermidade e, portanto, de mortes. Caberia a nova ciéncia - e, entdo, a nova
medicina - erigir uma epistemologia voltada a vida.

O movimento naturista muitas vezes convergia com praticas
espiritualistas e até mesmo a defesa do regresso a uma vida pré-moderna ou a
um comunismo primitivo (DIEZ, 2007, p.306), o que o levava, ocasionalmente, a
visbes deterministas acerca do desenvolvimento cientifico e tecnolégico. Por
outro lado, no caso dos/as anarquistas que apostavam na ciéncia e na tecnologia
como ferramentas para a emancipacado social, o0 modo de vida aliado ao
naturismo trazia o potencial de construir uma outra medicina.

A aproximagao com o naturismo possibilitava a critica a medicina oficial
e a sua preocupacao com os efeitos e ndo com as causas das doencas. Além

disso, a crescente utilizacdo dos farmacos e a mercantilizagcao da saude também
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fazia parte das preocupacdes dos/as anarquistas individualistas e naturistas
(DIEZ, 2007, p. 305). A concepgao de saude presente na revista Estudios a
compreendia como um sistema integral de pensamento e de vida: “Ha dois
conceitos de saude bem distintos entre si. Um, € o que servem os médicos e
defende a Saude Oficial. Outro, o conceito pleno de bem-estar corporal, que trata
de reivindicar o naturismo” (PUENTE, Estudios, 1933, n. 122, p. 13). Para esta
concepgao, a fim de compreender as enfermidades, deveria-se considerar o
individuo de modo integral, o que significaria avalia-lo como um ser em relagéo

- com 0 meio, com 0s outros, COI"ISigO mesmo.

La enfermedad es siempre la consecuencia légica, fatal, ineludible,
merecida de la violaciéon o trasgresion de las leyes naturales en todo
cuanto se refiera a la actividad del ser vivo en su intercambio o
interrelacion con el medio (comida y bebida, respiracion, reposo y
trabajo, equilibrio entre actividad corporal y trabajo mental, vida sexual,
emociones, ideas, pensamientos, etc.) (REMARTINEZ, Estudios,
1931, n. 89, p. 31).

Na revista Estudios, a critica a medicalizacdo da sociedade surgia
muitas vezes por parte de médicos/as contribuintes, como o proéprio Isaac Puente
(1896-1936)'"® citado acima. Havia também a presencga de profissionais da
medicina “alternativa”, como € o caso de J. Pedrero Vallés, médico homeopata,
que na edicdo de numero 70 publicou um artigo em defesa da homeopatia,
afirmando ser esta “el progreso de la Medicina” (VALLES, Estudios, 1929, n. 70,
p. 37).

Na compreensao dos/as médicos/as contribuintes da revista, a
medicalizagdo que partia dos setores dominantes auxiliava no controle dos
corpos pelo Estado, de modo que cada vez mais a populagcdo se colocava na
dependéncia dos profissionais da saude, alienando-se de seus proprios corpos.
A saude era, entdo, vista como uma importante arma revolucionaria e o corpo
assumia a forma de um campo de batalha politica, local primeiro e privilegiado
de resisténcia. Através da discussdo da saude, era, assim, possivel a
apropriacdo dos conhecimentos desenvolvidos nos setores hegemaonicos, e a
forte presenga de médicos - o setor “autorizado” nos discursos oficiais para falar

178 Médico anarquista espanhol, foi também ativista da Confederagdo Nacional do Trabalho
(CNT). Um dos maiores contribuintes da Estudios, defendia a eugenia e o neomalthusianismo.
Assassinado durante a Guerra Civil Espanhola.
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“cientificamente” sobre o corpo - na revista, a inscrevia na disputa politica dos
termos e das teorias cientificas.

Apesar da dimensao material dos corpos, as ideologias politicas e
sociais tém a capacidade de modificar as formas de vivé-los. Através da
conjungao e da interagdo entre discursos e influéncias materiais, constitui-se a
disciplina dos corpos. As instituicbes modernas, como as escolas e as fabricas,
criam formas de vivenciar os corpos limitando-os ao funcionamento do espaco.
Pensar a regeneragéo dos corpos, portanto, na visdo anarquista, diz respeito a
reconfiguracdo do espaco, das instituicbes, dos modos de viver, em sentidos
amplos.

Na concepcdo anarquista, a “degeneracao” estaria presente na
sociedade vigente tanto no sentido fisico quanto moral, e afetava ndo apenas os
individuos, mas toda a sociedade. Marcel Viard em seu artigo El naturismo y la
guerra faz um paralelo entre a nagéao e o ser humano e afirma: “Una nacién, un
pueblo, como el individuo, siguen las mismas leyes evolutivas de una manera
irrefutable”, ou seja: nasce, evolui e morre (VIARD, Estudios, 1930, n. 79, p. 29).
Na sua concepgéao, também presente em outros artigos da revista, as nagdes,
assim como os corpos dos individuos, também tém enfermidades: as guerras
seriam um exemplo disso. A fim de regenera-las, o caminho seria 0 mesmo que
a cura de um corpo enfermo - “um organismo forte, equilibrado, resiste ao mal
(debemos saber buscar las causas profundas que determinan las guerras, de la
misma manera que buscamos las que provocan las enfermedades en el
hombre)” (idem).

O caminho para a regeneragao social, de acordo com o pensamento
naturista presente na revista Estudios, seria o reencontro da humanidade com a

natureza.
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Figura 74 — Capa da Revista Estudios, n. 79.

ESTUDIOS

VIDA SANA. por Ghalias

DooooaC

A ] T
DRI L ULERTRL A ELE A
MARZO DE 1930 50 céntimos

Fonte: Revista Estudios. n. 79, margo de 1930.

Cinco pessoas se banham em um rio. As que olham para o/a
espectador/a parecem contentes; uma delas, provavelmente uma crianca, brinca
com Os pés na agua; outra crianga abraga uma mulher que olha também para
quem contempla a figura. A obra Premier Bain de Paul Emile Chabas'"® (1869-
1937) recebeu de legenda na capa da revista Estudios de numero 79 a
constatacdo de que se trata de uma “Vida Sana”. Os corpos nus em direto
contato com a natureza representariam a vida saudavel sugerida pelos/as
contribuintes da revista.

Ha no naturismo, assim, um desejo de redescobrir o corpo e, com isso,
buscar o genuino em contraposicdo ao artificial propiciado pela vida no
capitalismo moderno. Nesse sentido, na revista o corpo, apesar de degenerado,
carregaria a possibilidade da emancipagao. O corpo € a origem da utopia e,
também, o seu ponto de chegada.

179 Pintor francés cujas obras retratam, sobretudo, jovens nuas em cenarios naturais. Outra obra
de Chabas - Baigneusen - ilustra a capa da revista Estudios de nimero 66, e traz também uma
mulher nua se banhando em um rio.
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Se para operar as maquinas, apos o advento da manufatura, os corpos
se transformaram em autématos (LOWY, 1990, p. 194), ha que se retomar a
experiéncia do corpo, com autonomia e liberdade e em harmonia com o0 ambiente
natural. Este € o ideal naturista.

A fim de se despir desse modo de viver, da racionalidade instrumental
que dita as regras e os movimentos dos corpos, nas paginas da revista Estudios
ha também a defesa do nudismo. Um nudismo do corpo e do espirito, de todas

as roupagens criadas pela moralidade burguesa.

Figura 75 — Fotografias do livro El desnudismo en la vida y en el arte, de Georges Gotard.

Fonte: Revista Estudios, n. 125, janeiro, 1934.

Através da pratica do nudismo, buscava-se “una mayor autenticidad en
la interaccién entre personas” (DIEZ, 2007, p. 317). Representava, assim, uma
metafora para o desnudamento dos papéis e imposigdes sociais (idem), de modo
que a defesa do nudismo dentro do movimento anarquista ndo estaria dissociada
da construcdo de uma sociedade libertaria.

O nudismo também contribuia para as reflexdes acerca da igualdade
entre homens e mulheres, pois os/as anarquistas individualistas o
compreendiam como “una sinceridad abierta con los demas y consigo mismo,

con la ruptura de las barreras artificiales y los prejuicios que mediatizaban las
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relaciones entre sexos” (idem). Apesar das diferengas nos corpos bioldgicos,
defendia-se a igualdade de condicdes, oportunidades e possibilidades.

O corpo, nessa concepgéao, seria, entdo, um projeto. Assim como a
natureza se alterava de acordo com a intervengdo humana, também os corpos
poderiam se desenvolver conforme preceitos desenvolvidos através de uma
ciéncia libertaria. Nesse sentido, é possivel encontrar na revista artigos que
defendem praticas corporais como a ginastica. Roberto Remartinez (1895-
1980), um médico naturista, publicou um artigo intitulado Algo sobre Gimnasia,
em que critica o sedentarismo propiciado pelas “comodidades de la civilizacién”
(REMARTINEZ, Estudios, 1929, n. 68, p. 17) ao ndo estimularem o
desenvolvimento do sistema muscular e de todo o organismo dos corpos
humanos. A defesa da ginastica, por sua vez, cumpriria um papel para além do
restabelecimento de um corpo fisico saudavel: “La gimnasia ha de tener, mas
que una finalidad de pura fuerza, una idea de armonia y de belleza” (idem, p.
18), preocupacgdes constantes no ideal anarquista individualista.

A importancia da respiragdo também é destacada em quatro artigos'®
publicados na revista. Da amizade com um mugulmano que tivera passado um
tempo na india e aprendido a arte da respiracéo com yogis, Pablo Vigné d'Orton

reporta os beneficios de uma pratica respiratéria que o amigo lhe indicara:

oxigenacion mas completa de mi sangre, masaje automatico ejercido
sobre mi caja toracica, mayor intensidad en la circulacion, estimulo en
las funciones hepaticas, estomacales y de todas las visceras,
conduciendo, el conjunto, a una mejora" notable del metabolismo, es
decir, de las combustiones profundas, que constituye el fenémeno vital
(D’ORTON, Estudios, 1933, n. 124, p. 34).

D’Orton acusa os habitos civilizatérios como causadores dos maus
habitos relacionados ao modo de andar, de se manter em pé, de sentar-se e de
respirar. A pratica respiratéria correta seria, portanto, uma "acertada vuelta a la
Naturaleza" (idem).

Através das praticas naturistas, visava-se a autonomia dos individuos
em relagcdo aos cuidados com os seus proprios corpos, pois, como afirmou o

meédico anarquista Isaac Puente, o “'mejorate a ti mismo" es hijo del "conécete

180 S350 eles: de Royo Lloris: Lo que todos deberian saber: Higiene de la respiracion (Estudios,
1935, n. 140, p. 38-40); Lo que todos deberian saber: Importancia de la respiraciéon (Estudios,
1935, n. 141, p. 32-35); de Pablo Vigné d'Octon: El arte de respirar (Estudios, 1933, n. 124, p.
33-34); Lo que todos deberian saber: Respirar (Estudios, 1935, n. 139, p. 36-37).
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a ti mismo" (PUENTE, Estudios, 1929, n. 67, p. 1). Assim, para esses/as
anarquistas a regeneracédo dos individuos deveria estar associada a praticas

éticas e a constante busca pela harmonia com a natureza.

No es posible ninguna utopia social, ni viable ninguna redencién
humana, sin esta actividad autoformatriz del individuo. Sin freno ético,
sin sometimiento a un ideal de bondad, sea el que quiera, no puede
existir cordialidad y armonia en las relaciones humanas (idem).

Nesse sentido, diversos artigos foram publicados na revista com a
intencdo de trazer a reflexdo a questdo do desenvolvimento do individuo, do
“‘melhora-te a ti mesmo” e, com isso, da elaboragao de subjetividades libertarias.
Mais do que disseminar teorias cientificas, € possivel afirmar que a revista
estaria preocupada em possibilitar o desenvolvimento e a disseminacado de

técnicas de si possiveis para vidas libertarias.

4.3.6 Economia

“iSigue, pues, capital! ;Sigue explotando a este pueblo miserable! jConsume a esta burguesia
atontada, estruja al obrero, esquilma al campesino, devora la nifiez, prostituye la mujer y
guarda tos favores para el cobarde que denuncia, el juez que condena, el soldado que fusila, el
esclavo que aplaude! La moral de los vendedores de cerdos ha llegado a ser la de la gente
honrada. jMaldicién sobre mis contemporaneos!”

(Critica financiera - J.P. Proudhon — ESTUDIOS, 1935, n. 139).

Figura 76 — Capa da Revista Estudios, n. 84.
, 4

Fonte: Revista Estudios. n. 84, agosto de 1930.
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Um individuo, de quem so é possivel reconhecer uma boina e as luvas,
tira um instrumento de algo parecido com um tanque de ferro derretido, devido
as cores que compdem a cena: o vermelho toma a cena, com sombras pretas e
nuances em amarelo. O branco destaca a fumacga que sobe, tudo revestido de
um fundo azul. O liquido escorre do instrumento para o tanque, e suas cores
tomam o ambiente, refletindo em todo o corpo do trabalhador. Nao apenas o
ferro é fundido, sendo que trabalho e trabalhador assumem a mesma coloracgio.
O trabalhador ndo tem rosto: perdeu sua identidade no processo de trabalho,
dissolvendo-se nele, ou, o trabalho sendo feito por ele, também o formou?

Carlyle, na secao "Una pagina maestra" cujo tema era o trabalho,
afirmou que em lugar do "Conhece-te a ti mesmo" deveria ser "la ultima formula
del Evangelio del mundo" (CARLYLE, Estudios, 1929, n. 73, p. 44), que é
"Conoce tu trabajo y ejecutalo", pois a sua individualidade é impossivel de
conhecer. O que se conhece, € "lo que puedes realizar" (idem). Na concepgéao
de Carlyle, a discussao existente em grande parte do movimento operario se faz
presente: o individuo se aperfeigoa trabalhando, "aun en los trabajos mas
humildes, el alma entera del hombre reposa y alcanza una especie de real
armonia en el instante en que se consagra al trabajo" (idem). Sendo assim, o

trabalho é essencial na formagao do individuo:

Del hombre ocioso que permanece en la quietud, el Destino mas
favorable —como el mas asiduo alfarero sin el torno— no obtendra,
después de haberlo amasado y cocido, mas que un objeto informe
(CARLYLE, Estudios, 1929, n. 73, p. 44).

Ao movimento anarquista interessa a constru¢cao de outras formas de
trabalho que n&o a heterogestdo capitalista. A fim de construir uma outra
sociedade, com outros valores e outra organizagdo do trabalho, a revista
Estudios se preocupou em trazer a discussao econémica e de organizacdo do
trabalho. A defesa da coletividade e/ou da cooperacao se apresenta no eco do
pensamento de Kropotkin: "Cuanto mas elevado es el organismo, cuanto
mayores son la complejidad y la dependencia reciproca de sus partes, mas y
mas imperativa es la necesidad de coordinacién" (ANGELL, Estudios, 1930, n.
85, p. 48).
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Textos sobre as crises do capitalismo, sobre a relagdo da humanidade
com a maquina, reflexbes sobre o sindicalismo, a relacdo entre
neomalthusianismo e economia também fizeram parte da preocupag¢ao dos/as
contribuintes da revista.

No numero 124, Eugenio Humbert publicou um artigo em que critica o
discurso da superprodugdo, visto que em termos de distribuicdo, ha um
“subconsumo” por parte dos setores mais pobres da sociedade. De acordo com
o autor, ndo haveria “superproducido” se a todos fosse dado a possibilidade de
consumir o que € produzido. Humbert ndo se preocupa em questionar o limite de
producao e de recursos do planeta, mas acusa o enorme "desequilibrio entre el
poder de produccion y el de compra" (HUMBERT, Estudios, 1933, n. 124, p. 22).

E. Horizonte trouxe também uma contribuicdo em relagcéo ao problema
da produgédo, apds uma série de sete artigos denominada Montaje y ajuste de la

nueva economia de la sociedad:

Si en Espafia se producen — y es un ejemplo completamente arbitrario
— 100,000 pianos al afo, nos parece absurdo asignar a cada uno de
los veinte millones de espanoles cada afio la media centésima parte de
un piano, ni asignarle un piano a cada uno cada doscientos afios, ni
sortear cada afio un piano entre cada doscientos espanoles.

Se nos dira que hay muchos a quienes no les interesa poseer un piano
y que esa produccion corresponde al consumo, de manera que bastara
darle un piano a quien lo pida y atemperar la produccion a los pedidos
(HORIZONTE, Estudios, 1933, n. 121, p. 35).

De acordo com o autor, isso deveria ocorrer com toda a producéo. O/a
autor/a afirma também a importancia de proporcionar a todos os individuos a
mesma capacidade aquisitiva.

Do numero 105 (1932) ao numero 114 (1933), Higinio Noja Ruiz publicou
10 artigos com o titulo Hacia una nueva organizacion econémica de la sociedad
e um subtitulo diferente para cada edicdo. Nestes artigos, Noja Ruiz apresenta
calculos acerca das necessidades familiares, estudos sobre as capacidades da
maquinaria moderna, estudos sobre as potencialidades energéticas do carvao,
dos cavalos, dos individuos, etc., bem como apresenta tabelas sobre as
capacidades produtivas da Espanha, a fim de afirmar que n&o faltam
possibilidades materiais para uma outra organizacdo econémica da sociedade.

No mesmo sentido, do numero 114 ao 121, em 1933, foram publicados
oito artigos com o titulo Montaje y ajuste de la nueva economia en la sociedad

libre, sob a assinatura de "E. Horizonte". No primeiro artigo da série, o/a autor/a
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defende uma transi¢ao pelo “comunismo libertario” a fim de chegar a anarquia.
Nao como uma “ponte”, entretanto: mas, sim, como um “escarpado sendero
hacia arriba. Brecha en la muralla que nos impide el paso” (HORIZONTE,
Estudios, 1933, n. 114, p. 31). O argumento é o de que a humanidade estaria
“‘viciada” pela “lepra capitalista autoritaria, politica, religiosa y burguesa” (idem,
p. 30), o que torna a anarquia impossivel.

No nos es posible instaurar revolucionariamente la anarquia, pero
hemos de hacer nuestra revoluciéon que instaure un nuevo orden de
cosas que permita la convivencia de cuantos padecen las lacras antes
sefaladas sin necesidad de amos, explotadores, tiranos, sacerdotes ni
jueces, y que permita el nacimiento de nuevas generaciones libres de
semejantes taras (idem).

Em seu estado transicional, algumas premissas seriam fundamentais:

desaparicion del concepto individual de la propiedad, la autoridad y la
jerarquia. Derecho del individuo a disfrutar de lo indispensable y de lo
sobrante (uso y consumo) con las limitaciones circunstanciales de cada
caso. Deber del individuo de producir con arreglo a su capacidad (idem,

p. 31).

A fim de organizar a nova sociedade poés-revolucionaria, o/a autor/a
propunha que os individuos se agrupassem naturalmente em coletividades
municipais. Cada municipalidade seria independente e teria sua propria
soberania, além da propriedade coletiva do solo e de tudo o que nela houver. A
autoridade seria coletiva e tudo seria discutido através de assembleias e sob
normas plebiscitarias. A divisdo nacional ocorreria de forma federativa
(“dividiendo las grandes municipalidades en barriadas, éstas en secciones, las
secciones en sectores y los sectores en manzanas o en calles”). Aos sindicatos,
organizados federativamente, caberia assegurar as normas de produgao.

H4, na revista, a clara intengcdo de dissertar sobre o tema econdémico
com a mesma seriedade e o mesmo rigor cientifico que em outras tematicas.
Afirmo isso considerando o niumero de economistas e pesquisadores citados nos
artigos, bem como na preocupagdo em apresentar numeros e estatisticas que

atestem o que os autores afirmam.

4.3.7 Anacionalismo e antimilitarismo

“La devocion a la nacién es quiza la mas profunda y extendida religién de la edad
presente” (IAbajo la guerra! - Bertrand Russel - ESTUDIOS, 1933, n. 120, p. 5).
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Figura 77 — Capa da Revista Estudios, n. 98.

Fonte: Revista Estudios, n. 98, outubro, 1931.

Quatro mulheres leem conjuntamente um exemplar da revista Estudios
de julho de 1931, trés edi¢cbes anteriores a desta ilustragdo. As mulheres foram
representadas com cores e tragos marcadamente diferentes, a fim de explicitar
suas diferencas etnograficas. A mulher que protagoniza a cena, segurando a
revista enquanto as demais tentam ler de seus lugares, € uma mulher branca,
muito parecida com as representagdes das esculturas gregas tdo adoradas por
alguns/as contribuintes da revista. Na intencdo de representar a variedade,
Garcia Escriba cria esteredtipos e determina uma leitora-padrao: a mulher
branca, europeia. A finalidade, entretanto, talvez tenha sido demonstrar o
ecletismo da revista em sua possibilidade de abarcar realidades diversas, bem
como de afirmar a ideia antifronteiras nacionais, a fim de ndo falar a uma
realidade regional apenas, mas ampliar sua abrangéncia.

Visando a fraternidade entre todos os povos e seres, uma importante
caracteristica do movimento anarquista € a negagcdo do nacionalismo e das
identidades construidas em nome de uma nagdo. Na concepgéo stineriana,
assumida pela revista Estudios, “toda nacion es un concepto abstracto y absoluto

que utiliza a los individuos en beneficio proprio o de terceros” (DIEZ, 2007, p.
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294). Nao deveria haver, portanto, hierarquias e desigualdades entre os
humanos e povos de qualquer parte do globo. Contrarios a ideia de nacgao,
também serdo contrarios a ideia de internacionalismo. Em seu lugar, defendem
o anacionalismo'8': “El anacionalismo propondria la desaparicion de todas las
naciones como unidades soberanas, la utilizacion racional y comun de los
recursos naturales de las diferentes regiones” (DIEZ, 2007, p. 292).

Xavier Diez afirma a influéncia da filosofia politica de Paul Bergeron no
anarquismo individualista, apontando para a intencdo de criar uma “Republica
Supranacional”, a fim de chegar a pacificagdo do mundo e a desnacionalizagéo
dos modos de pensar e se expressar (DIEZ, 2007, p. 295).

Pacifismo e antinacionalismo andam juntos nas reflexdes da Estudios.
O pacifismo nao diz respeito a uma passividade em relacdo aos embates
necessarios as transformacgdes sociais; mas uma defesa da vida e o combate

radical as causas das guerras.

Figura 78 — Capa da Revista Estudios, n. 120.

\- ﬂi’nﬂ"“ "PAGINAS NEGRAS DE LA GUERRA'

Fonte: Revista Estudios. n. 120, agosto de 1933.

181 Nesse sentido, ha, ainda, em muitas revistas libertarias a defesa do esperanto como uma
lingua para comunicagao universal.
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Num ambiente escuro e enevoado, um esqueleto se ergue da terra, atras
de uma cruz, representativa de uma cova. O esqueleto usa um capacete de
soldado e ergue os bragos para cima, como se estivesse se levantando da cova.
A imagem choca, devido ao aspecto sombrio da cena e da representagdo de um
morto ressurgindo. Enterrado com o seu capacete, muito provavelmente
representa um soldado morto em batalha. A faixa vermelha da capa da revista
reforga essa ideia: na edicdo, uma “sensacional informacién grafica” apresentara
‘paginas negras de la guerra” - fotografias da Primeira Guerra Mundial,
demonstrando a sua barbarie, tendo sido proibidas pela censura dos paises
envolvidos. Esta é a capa da revista Estudios de agosto de 1933, ano em que
Hitler - cuja obra autobiografica e politica de defesa antissemita, anticomunista,
racista e de extremista do nacionalismo, ja havia sido publicada - assumira o
poder na Alemanha. Em agosto deste ano, campos de concentragao ja haviam
sido abertos, a Gestapo ja havia sido criada, e a proibicao de criagao de partidos
nao-nazistas ja havia sido decretada no pais.

Na intencdo de emancipar os individuos da politica em curso, a critica
aos efeitos que dela decorrem também estdo presentes nas publicacbes da
Estudios: as guerras, o imperialismo, o controle dos Estados sobre os corpos
dos individuos, a dominagéo dos recursos naturais, a violéncia propagada pela
organizagao social e suas instituicbes, etc. Nesse sentido, os/as anarquistas
percebiam a sociedade capitalista como intrinsecamente violenta (DIEZ, 2007,
p. 300) mas, sobretudo, colocavam-se como antipodas da resposta nazista aos
problemas econdmicos do liberalismo.

O militarismo, base dessa sociedade, é amplamente negado e
combatido pelos/as anarquistas individualistas. O exército era visto como uma
instituicdo que “monopoliza la violencia del Estado contra sus ciudadanos y que
sirve como institucion represora de las clases dominantes contra el proletariado”
(DIEZ, 2007, p. 297). Havia, assim, uma critica tripla ao exército: contra a sua
missao (guerra e repressao); contra o seu sentido (expressdo da violéncia
institucionalizada); e contra o seu funcionamento (DIEZ, 2007, p. 298). Para além
do pacifismo inerente ao discurso antimilitarista, quanto a esse terceiro ponto,
os/as anarquistas contrapdem o seu ideal de insubmissao individual, enquanto

o exeército, em seu funcionamento e em seus objetivos, nega a soberania



297

individual. Essa instituicdo cumpre o papel de assegurar a seguranga de
individuos de classes superiores, e sao por isso manipulados em nome de Deus,
do Estado ou até mesmo da honra (DIEZ, 2007, p. 297).

Figura 79 — Capa da Revista Estudios, n. 162.

RIS

Fonte: Revista Estudios. n. 162, margo de 1937.

Um corpo de crianga encontra-se ensanguentado no chdo, com uma
arma fincada no abdémen. A arma serve também de haste de duas bandeiras:
de um lado, a bandeira italiana cujo centro € preenchido com o machado envolto
pelo feixe de varas, simbolo do fascismo; do outro, a bandeira negra com a
suastica ao centro, simbolo do nazismo. E explicita a relagcdo entre nazismo,
fascismo, violéncia e morte. A capa é de margco de 1937 - periodo em que
Alemanha nazista e Italia fascista ja haviam assinado um tratado de cooperagéo,
o Japéao ja havia invadido a Manchuria, e a Italia a Etidpia. Alemanha nazista e
Japao imperial também assinaram o Pacto Anti-Comintern, ou seja, o Anti-
Internacional Comunista, voltado contra a Unido Soviética e o movimento

comunista como um todo. Na Espanha, cuja guerra civil havia iniciado no ano
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anterior, os nacionalistas avancavam, apoiados pelas tropas voluntarias de
italianos fascistas. Nao era, portanto, um cenario de esperanga para o
movimento anarquista. Dai que se intensificam, na revista, os artigos sobre a
tematica da guerra e a defesa do pacifismo.

O neomalthusianismo se relaciona também com o movimento pacifista,
considerando a relagdo entre as guerras e o desequilibrio entre populacao e
recursos. Para alguns neomalthusianos, a aplicagdo de suas leis ja seria o
suficiente para evitar as guerras, visto que o proletariado ndo mais

disponibilizaria carne de canh&o para os exércitos:

la superpoblacion es la causa primordial de la guerra.

Este hecho nos indica el remedio preventivo del mal: suprimir o
prevenir en cada pais la superpoblacion.

Dicho de otra manera: establecer en él el equilibrio real entre la
poblacién Y las subsistencias.

El tnico medio es la limitacién de los nacimientos.

Pero, para abolir la guerra, es necesaria la limitacion mundial de los
nacimientos (VALDES, Estudios, 1929, n. 65, p. 6, grifo do autor).

O instinto de violéncia e destruigdo, em laténcia nos seres humanos, é
reforcado com o militarismo, suas praticas e instituicbes. Se as fabricas
produzem individuos formatados como maquinas de produgdo, os exércitos
fabricam maquinas de matar. Em seu funcionamento, ha a exaltacido da
autoridade e do seu abuso. A fim de um dia mandar e subjugar, os soldados
aprendem a obedecer sem questionar.

Contrarios/as a isso, os/as anarquistas individualistas propdéem a
objecao de consciéncia como uma forma de resisténcia passiva a participacao
no militarismo. Os/as anarquistas individualistas ndao concordam com as
revolugdes violentas, mas isso nao significa resignacdo. As propostas de
resisténcia passiva cumprem o papel de nao alimentar ciclos de dominagao e
violéncia e visam mudangas mais permanentes e certeiras.

Uma educagao para a paz esta também em seus objetivos. Negando os
nacionalismos, pretendem desenvolver um sentimento de pertencimento a
mesma especie, em que “raga” € compreendida como sinbnimo de espécie, ndo
havendo, portanto, diferenciagdes raciais. Ha, assim, no movimento anarquista,
o zelo por uma cultura de respeito a pluralidade e a diversidade.

Na compreensdo anarquista individualista, ha uma defasagem entre o

progresso técnico e o progresso interior (DIEZ, 2007, p. 302). Assim, através de
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suas praticas libertarias, vislumbravam substituir a violéncia pela solidariedade
e pela liberdade. O aperfeicoamento individual - o “melhora-te a ti mesmo” -

passaria, obrigatéria e concomitantemente, pelo trabalho pela paz.

4.3.8 Artes

“El primer "hombre" fué, sin duda alguna, un artista” (La lucha por la vida: V- La conquista del
tiempo - Josep Renau — ESTUDIOS, 1936, n. 154, p. 27).

Figura 80 — Capa da Revista Estudios, n. 64.

ESTUDIOS

Diciembre de 1928
50 céntimos

Fonte: Revista Estudios. n. 64, dezembro de 1928.

A capa da revista Estudios de numero 64 apresenta uma pintura de
Elisabeth-Louise Vigée-Le Brun, em que mée e filha se abragcam olhando para
o/a espectador/a. Madame Lebrun, como era conhecida, foi uma pintora
francesa reconhecida como a pintora mais famosa do século XVIII. A pintura que
ilustra a capa apresenta Lebrun e sua filha e, assim, congrega trés dimensdes
da revista: 1) As reflexdes acerca da maternidade, sobretudo quando se trata de

uma maternidade livre e consciente; 2) A emancipacao feminina, através das
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artes e do pensamento; 3) A valorizagdo das artes como uma possibilidade de
atingir os sentidos e os afetos.

Em quase todos os peridédicos anarquistas € possivel encontrar uma
secgdo literaria e artistica’, bem como imagens e/ou poesias produzidas por
individuos do préprio movimento. Havia, assim, uma atitude aberta em relacéo a
arte, de estimulo a produgao de pessoas nao consideradas “grandes artistas” e,
também, de um distanciamento em relagdo a “grande arte”, aos museus, etc.,
apesar do seu reconhecimento e, inclusive, apreciacdo. Abriam, entdo, os
periddicos e os eventos libertarios as pessoas que quisessem se expressar
artisticamente, pois compreendiam que “cada individuo es considerado como
creador em potencia” (LITVAK, 1995, p. 223). Baseavam-se, assim, em
escritores e artistas ndo profissionais, abarcando diversas tendéncias.

A principal concepgédo de arte do movimento era: “el arte debia ser
popular y satisfacer las necesidades de la revolucion” (LITVAK, 1995, p. 229),
mas nao seguindo alguma linha politica de um partido. Havia também um culto
a criagdo espontanea (LITVAK, 1995, p. 223). Apostava-se nas artes em seu
papel na emancipagcdo humana, como possibilidade ndo apenas de modificar o
meio social e econdmico, mas também os proprios individuos (LITVAK, 2001, p.
40).

A arte e & literatura eram atribuidas muita importancia por parte do
movimento anarquista. Para Glockner, isso pode ser “un motivo de tal actitud
revolucionaria y artistica al mismo tiempo puede ser el “antipoliticismo” de los
acratas que opone la “accion directa” a la “accion politica”™ (GLOCKNER, 1995,
p. 129). A arte faz parte da “emancipacéo integral” dos individuos (GLOCKNER,
1995, p. 130). Nao deveria, portanto, ser puramente contemplativa. Criticavam a
“arte pela arte”, e a “rebeldia de gesto”, presente nas vanguardas artisticas, os/as
anarquistas acrescem a rebeldia social, tdo ou mais importante que aquela
(GLOCKNER, 1995, p. 131).

Na revista Estudios a arte também tem a sua importancia, nao apenas
nos diversos artigos publicados sobre o tema, mas também desde a produgao

grafica das capas e as ilustracdes presentes na revista sobre tematicas variadas

182 Glockner chama a atengéo para este fato com destaque para as publicagdes espanholas do
final do século XIX até a guerra civil. Ver: (GLOCKNER, 1995).
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- apresentagdes de artistas e pensadores, historia da humanidade, signos do
zodiaco, os pecados capitais, os mandamentos, etc. Ha, na revista, discussdes
sobre a funcao social da arte, artigos sobre histéria da arte, apresentagao de
alguns artistas (como o japonés Fouijita, Leonardo da Vince, Goya, entre outros),
exemplos e ilustragbes artisticas de diversos periodos (pré-histéria,
renascimento, época moderna, etc), uma sessdo chamada Pagina de arte, em
que se apresentava algum artista, obra ou tema, ilustragées, como, por exemplo,
sobre os signos do zodiaco e os pecados capitais (obras de José Monledn),
resenhas e criticas de obras literarias, diversos poemas e apresentacdo de
alguns autores e suas obras. Ha, também, a secdo La novela mensual de
Estudios, com publicagbes de autores diversos, como por exemplo Fiodor
Doistoevski, Anatole France, Maximo Gorki, Miguel de Unamuno, Edgar Allan
Poe, Pierre Quiroule, além da publicacdo de diversos contos do anarquista
francés Han Ryner. Uma outra secao, intitulada Autores y libros, apresenta
alguns autores e algumas tematicas (liberdade, "homens praticos", "exaltados e

extremistas").
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Figura 81 — llustragdo da secao Signos del
Zodiaco.

SIGNOS DEL ZODIACO
LE [Ieén tacian_ del

dhencubiry

Fonte: Revista Estudios, n. 143, julho, 1935.

Figura 82 — llustragdo da sec¢ao Signos del
Zodiaco.

Fonte: Revista Estudios, n. 144, agosto, 1935.

A técnica da fotomontagem €& amplamente utilizada na revista. Para

Walter Benjamin, essa técnica ndo permite que os elementos presentes na

imagem se conciliem e se fundam numa perspectiva harmonizadora. Para este

autor, a montagem “tinha “direitos especiais, talvez mesmo totais” como uma

forma progressista, porque ela “interrompe o contexto em que se insere” e assim
“age contra a ilusdo” (BUCK-MORSS, 2002, p. 97). Gilson Leandro Queluz e
Marilda Lopes Pinheiro Queluz (2017) também afirmam que o uso da montagem

provoca deslocamentos de significado, o que pode gerar estranhamento, mas

causa a ressignificacdo das partes e do todo. O uso dessa técnica, sobretudo

nas ilustragdes criticas, coloca em questdo a imagem e a realidade que ela

constroi. Nesse sentido, geralmente havia ironia nas legendas das imagens.
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Primer mandamiento: Amar a Dios sobre todas

las cosas.

Zmer merdemisv= Amar a Dios sobre todas las cosas

Figura 83 — llustracdo - Los diez mandamientos.

Fonte: Revista Estudios, n. 126, fevereiro, 1934.

Figura 84 — llustracdo - Los diez mandamientos.
Segundo mandamiento: No tomaras, en vano, a
Dios por testigo.

Zgundo monderies No tomards, en vano, a Dios por testige

Fonte: Revista Estudios, n. 127, margo, 1934.

Compositores como Beethoven e Chopin também receberam ilustracoes

de José Renau e, no caso de Beethoven, alguns artigos sobre a sua obra. Em

um deles, desconstroi-se a imagem de génio, apontando para o grande trabalho

do compositor com as suas obras:

Las obras mas famosas, asi en la literatura, la pintura y en general en
todas las artes, como también en la ciencia y en la filosofia, no fueron
siempre producto de un momento de inspiracion, sino hijas de larga y
penosa laboriosidad (BRANDT, Estudios, 1935, n. 140, p. 15).

Exemplos contrarios a essa afirmagao seriam, afirma Carlos Brandt'83,

excegdes a regra.

A dancgarina norte-americana Isadora Duncan, um dos expoentes da

danca contemporanea, também tem uma pagina ilustrada pelo mesmo artista.

De acordo com a descricao da revista, foi "creadora de un tipo de danza

espontanea y de libre creacion de efectos ritmicos, que rompio el canon clasico

183 Carlos Luis Brandt Tortolero (1875-1964) foi um escritor, doutor em filosofia, médico naturista,
defensor do vegetarianismo e anarcopacifista venezuelano.
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y dogmatico de la Paulova, descubriendo nuevos senderos para el desarrollo del
arte ritmico" (Estudios, 1935, n. 142, p. 17), além de ser uma pessoa contraria
as convengdes sociais e tema de algumas polémicas, também por dancar
gratuitamente em festas de "gentes humildes", tendo por isso perdido alguns

contratos valiosos com empresarios.

Figura 85 - llustracdo — Beethoven. Figura 86 - llustracéo - Isadora Duncan.

Estudios

BEETHOVEN s i : ISADORA DUNCAN

Fonte: Revista Estudios, n. 140, abril, 1935. Fonte: Revista Estudios, n. 142, junho, 1935.

Apoiando-se em Proudhon, Delgado afirma que “existe la conviccioén de
que el arte y la cultura y toda manifestacion humana son una continuacion de la
obra de la naturaleza, donde el artista se presenta como el perfeccionador de la
obra natural” (DELGADO, 2017, p. 176). Além dos textos que trazem a arte a
reflexdo ou visam a divulgagédo e contemplagéo de obras de arte, poemas e
textos literarios visavam construir a si mesmos como uma obra de arte. Nesse

sentido, constituir corpos saudaveis e pensar uma est(ética) do viver também
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estava no horizonte de reflexdes dos/as contribuintes da revista, de modo que
encontramos essa discussao presente em diversos artigos. Os seres humanos,
assim, seriam criadores de beleza e harmonia, aperfeicoando a obra ja iniciada

pela natureza.

4.4 “Podemos escapar a dor”

“l...] se tem coragem e inteligéncia para compreender, [...] dobra-te a ti mesmo e cria,

por fim, um ser que ndo esta dividido consigo mesmo, cria, em sintese, uma harmonia, um
cosmos no qual podera desfrutar da serenidade e que causara a admiragdo de alguns
individuos. Somente desta maneira vocé pode ajudar aqueles que ouvem suas palavras e
contemplam suas agbes; vocé os auxiliara, apoiando-os para que consigam, também,
transformar-se em harmonias. Se chegasse um dia em que cada ser humano se transformasse
em uma refinada beleza interior, que tdo somente irradiasse sabedoria e bondade, ndo so6 seria
harménica a Humanidade inteira em si mesma, mas que o seria igualmente por todo o
universo... Oh, esperanca prodigiosa! Oh, poema e sonho divinos!” (Una hipotesis que es un
suefio de perfeccion - Maria Lacerda de Moura - ESTUDIOS, 1933, n. 113, p. 22).

Figura 87 — Capa da Revista Estudios, n. 109.

Fonte: Revista Estudios. n. 109, setembro de 1932.
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Quando a revista Estudios de numero 109 foi langada, em setembro de
1932, Louise Michel (1830-1905)'®* ha anos ja havia empunhado a bandeira
negra como simbolo de ideais libertarios, durante uma passeata de
desempregados'®. Da Revolugdo Francesa, herdamos a bandeira vermelha
como simbolo da esquerda politica. Na Revolucdo de Fevereiro de 1848,
socialistas e radicais republicanos a adotaram, e apds outros eventos
revolucionarios, passou a ser simbolo do comunismo. A jungcdo das bandeiras
vermelha e negra se deu através do movimento anarcossindicalista na Espanha,
sobretudo na figura da Confederacién Nacional del Trabajo (CNT) e da
Federacion Anarquista Ibérica (FAI). Na capa da revista Estudios de setembro
de 1932, Renau convoca essas cores para compor a sua ilustragao: Um corpo
nu, seios a mostra, bragos erguidos, cabelo e postura representando movimento.
Tao simples, tdo cheia de simbolos. A nudez, demarcando uma vida livre de
quaisquer restricdes; o corpo em movimento, ndo estagnado em instituicbes e
comportamentos rigidos; os bragos erguidos, como quem sauda a liberdade; os
seios a mostra, ainda hoje polémicos quando se trata de corpos biologicamente
determinados como femininos - além disso, se a ideia era representar de fato
uma mulher, é ela quem esta livre e em movimento; as cores lembrando que,
apesar do individuo ocupar o centro da libertagcido, ela ndo esta dissociada do
restante da sociedade e de outras formas de organiza-la econémica e
politicamente; o branco do corpo, apontando para um individuo “cru”: ndo ha
metafisica do sujeito aqui - os individuos se constroem nas suas experiéncias,
na relacdo com o meio, com 0s seres, com a cultura; os individuos se
transformam - somos passiveis de transformacéo.

Nesse sentido, € importante dizer que as praticas apontadas pela
Estudios se referem a atividades processuais e nao finalizadas. Nos artigos, nao

€ possivel encontrar receitas ou manuais, mas indicagdes de possibilidades e

184 | ouise Michel (1830-1905): Professora e poetisa francesa, conhecida como uma das mais
importantes communards durante a Comuna de Paris, tendo participado da linha de frente nas
barricadas. Ficou conhecida por ter sido a primeira pessoa a deflagrar a bandeira negra como
simbolo da anarquia.

18 "Em 9 de margo de 1883, uma reunido dos desempregados em lugar aberto, proximo dos
Invalides, foi desfeita pela policia e cerca de 500 manifestantes, liderados por Louise Michel e
Pouget, que portava uma bandeira preta, marcharam na diregdo do Boulevard Saint-Germain.
Na Rue des Canettes, os manifestantes, que gritavam "P&o, trabalho ou ataque!", saquearam
uma padaria" (WOODCOCK, 2006, p. 77-78).
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varias lembrancas de que, apesar dos bons exemplos de individuos como
Sécrates, Epicuro ou Jesus Cristo, deveriamos construir 0 nosso proéprio
caminho e ndo os seguir, pois estes construiram os seus caminhos com base
em suas proprias vidas. A experiéncia se liga, entdo, ao experimento, evolugéo
ou interagdo continua entre as condigbes e a agéncia do individuo
(CLEMINSON, 2004, p. 701). Assim, pensar numa ética anarquista refere-se a
um fendbmeno social que nao existe separadamente das relagbes entre os
individuos e entre individuos e o meio em que estéo inseridos.

A questdo que os/as contribuintes da revista trazem diz respeito a uma
retomada de si. A autogestado defendida pelo movimento em relagéo ao trabalho,
a politica, a organizagao da cidade, € também convocada em relagao ao cuidado
de si, a saude e a subjetividade. Ocupar-se de si seria uma possibilidade de
caminhar pela senda da felicidade.

Para continuar na metafora territorial, esse corpo-territério tem um lugar,
ocupa um espaco na vida em sociedade. Sendo assim, ndo se trata aqui de uma
vida prazerosa em isolamento, pois “a exigéncia de comunidade € tao essencial
a definigéo da visdo romantica quanto seu aspecto subjetivo e individual” (LOWY
e SAYRE, 2015, p. 48); também nao desconsideram as relagdes sociais a fim de
seguir e assegurar um caminho individual e egoista de felicidade. Para os/as
anarquistas individualistas, nés construimos a cada instante isso que chamamos
de “sistema econdmico”, reiterando as suas normas; por conseguinte, todo
instante carrega em si possibilidades revolucionarias.

Para tanto, é preciso estar atento - despertar. A chispa revolucionaria
dorme apagada em nosso estado de maquina. Maquina, pois a liberdade, ja
afirmara Bakunin (2010), é uma das dimensbes humanas, e a animalidade
também; entretanto, a civilizacdo, como a vivemos, dificulta a alguns a realizacao
de alguns instintos - seja por meio da desigualdade, seja por meio da moral - e
ao apagar as chamas da revolta no interior de cada individuo, nos reduzimos ao
automatismo, visando a sobrevivéncia de cada dia. "El progreso moderno se
mecaniza tanto, que el individuo se convierte tan sélo en un diente de la rueda"
(KRISHNAMURTI, Estudios, 1932, n. 102, p. 26). Tecnicizagdo da vida,

industrializagédo do modo de viver, automatizacdo do modo de pensar... Nesse
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mecanismo'® em que nos inserimos enquanto “cidaddos”, nos transformamos
em mera engrenagem. Na compreensao do anarquismo individualista, a
desercdo cabe a cada um de nds. Nesse sentido, Krishnamurti, em uma
conferéncia pronunciada na india e publicada na revista Estudios com

autorizagéo da editora The Star Publishing Trust'®, afirma:

Sois vosotros los que componeis el mundo entero. Si vuestro problema,
como individuos, no esta resuelto, entonces el problema del mundo
entero queda por resolver. El problema individual resulta ser el
problema del mundo (KRISHNAMURTI, Estudios, 1932, n. 102, p. 26).

Do individuo para o todo, esse seria o caminho. Todavia, o valor do
individuo teria sido sacrificado e quase destruido pela sociedade moderna, pelas
religides, pelas maquinarias e pelo chamado “progreso del pensamiento
moderno" (KRISHNAMURTI, Estudios, 1932, n. 102, p. 25).

Krishnamurti aponta para a valorizagéo que se tem na atual organizagao
da sociedade em relagédo aos individuos que possuem boa renda, ou uma casa
valiosa ou uma boa posigao social. Entretanto, aqueles que dao "un paso fuera
de la corriente ordinaria de las leyes establecidas por la sociedad"
(KRISHNAMURTI, Estudios, 1932, n. 102, p. 25) e que poderiam, portanto, ser
exemplos de outras formas de vida possiveis, acabam sendo ndo apenas
desvalorizados, mas mal vistos. Porém, a sociedade moderna, apesar de ter
possibilitado o desenvolvimento pleno do valor romantico da subjetividade, traz
consigo a sua contradigédo: O individuo nessa sociedade “s6 pode viver frustrado
nela e acaba por revoltar-se contra ela” (LOWY e SAYRE, 2015, p. 47).

Estéticas do viver sdo, entdo, construidas pelo movimento anarquista.
Estéticas que ndo se desprendem da ética. A liberdade como um modo de viver
emerge e possibilita ao individuo a constru¢ao de si mesmo, em relagcédo com os
demais e com o seu entorno. Mobilizam, assim, um fundo ético em relagcéo ao
corpo, ao que pensamos de nés mesmos, ao que fazemos de nés mesmos, ou
de como cuidamos de nds mesmos. Etica e estética se entrecruzam em praticas
de liberdade.

186 Christian Ferrer faz uma interessante reflexdo em torno desse tema em: FERRER, Christian.
Mecanismo. Tradugdo de Edson Passetti. Revista Ecopolitica, Sdo Paulo, n. 12, mai-ago, 2015,
pp. 2-12.

187 Brago editorial da Order of the Star in the East, uma organizagao internacional com base na
india, estabelecida pela lideranga da Sociedade Teoséfica em Adyar, Chennai.
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Ao anarcoindividualismo da Estudios, o ser humano nio pode ser
considerado como "humano" na sua origem até que tenha conseguido eternizar
a beleza (RENAU, Estudios, 1936, n. 154, p. 27). Maria Lacerda de Moura utiliza
o termo “sentimentalestética” referindo-se a uma realizacao interior, que se da

de forma continua e harmoniosa:

Buscamos la perfeccion fuera de nosotros, olvidando que es ella una
cualidad profundamente interior, viene de dentro hacia afuera y recoge,
en la vida, a través de cada etapa de evolucion, un amor nuevo, para
poblar de suefios y dolores otros caminos y otros ciclos de actividad
afectiva y sentimentalestética (MOURA, Estudios, 1934, n. 127, p. 21).

Se tudo faz parte da natureza, também os seres humanos devem buscar
a harmonia. A ética almejada pelo movimento anarquista tem o mesmo
propdsito. Dai a énfase do movimento anarquista individualista na formacgéao de
subjetividades libertarias. Com isso, algcaram técnicas de si que visariam a
constituicdo de subjetividades libertarias. As mudancgas néo ocorreriam de fora
para dentro simplesmente. Tampouco modificar-se internamente seria o

suficiente. Ambas as dimensdes importam, uma vez que se complementam.

Nada vive aislado. Todo objeto, todo ser esta sujeto bajo todos los
aspectos a la funcién de su medio en el mas amplio sentido del término.
Ademas de estar influenciados por las evoluciones de los astros, las
modificaciones de la superficie solar, las vibraciones de la faz
terrdquea, el equilibrio bioldégico de las demas especies organizadas,
nosotros estamos también, de buen o mal grado, expuestos a nuestra
vida especifica gregaria, a la cual contribuimos al mismo tiempo
(MARY, Estudios, 1931, n. 89, p. 35).

Tem-se entdo, que somos afetados/as pelo meio, mas também o
construimos. O meio auxilia no processo de constituicdo da nossa subijetividade,
mas a subjetividade que construimos a partir das nossas experiéncias, nos da a
base de acdo no meio externo. Ha aqui, portanto, liberdade de criagdo e de
transformacao. Para isso, é preciso olhar para dentro, para o siléncio repleto de
possibilidades, a fim de encontrar formas de agir e responder as demandas do

real e as suas limitagdes.

El hombre es un extroverto, es decir, busca fuera de si mismo la causa
de todos sus males; esta es la tragedia de la humanidad. Ya es hora
de que comencemos a mirar dentro de nosotros mismos y hagamos un
inventario de todas nuestras posesiones y cualidades, buenas y malas;
de nuestras flaquezas y de nuestras fuerzas. Sélo asi pararemos de
enganarnos y dejaremos de buscar escapes a la realidad, como el
hombre ha estado haciendo por miles de afios (J.M.M., Estudios, 1937,
n. 164, p. 24).
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A vida, assim, ndo € algo que esta dada num formato fechado e a qual
apenas reagimos com a simples intengdo de sobreviver. "La vida es como un
alfarero" (KRISHNAMURTI, Estudios, 1932, n. 102, p. 25), afirmou Krishnamurti.
Ela molda o individuo, sim, pois este ao se deparar com o mundo externo e as
necessidades de sobrevivéncia, a elas responde de acordo com as
possibilidades da cultura e do seu contexto. Contudo, cabe ao individuo optar,
entdo, se vai deixar a tradicdo molda-lo ou se vai recriar-se.

Ai é que reside a liberdade. N&do ha uma “liberdade absoluta”: esta “sélo
viene a ser una abstraccion, una concepcion imaginaria elaborada por el
pensamiento” (SAKUNTALA, Estudios, 1929, n. 65, p. 53), negada pela
existéncia real dos fatos. Para Sakuntala, o que existe, € uma ‘“liberdade

intrinseca”:

Hay un algo, una fuerza, una ley inmanente en la vida, general a todo
y a todos que nos obliga a existir, nos impone el vivir, el germinar, el
evolucionar siempre, y esta inherente propiedad de cada uno, es
especificamente un fenédmeno fisico y universal que todos cumplen
mas o menos indefectiblemente.

Pero nuestra libertad es eminentemente una idea, una aspiracion
escuetamente de orden moral, un ideal permanente, si se quiere, que
por no ser un fendmeno absoluto sino efecto de una determinada
propiedad psicoldgica e individual, es tan sdlo vivo en ciertos sujetos
en quienes vibra latente el animo de una tal vehemencia, de ese
primordial anhelo que se denomina la Libertad (SAKUNTALA,
Estudios, 1929, n. 65, p. 53).

Sakuntala, assim, reforca a argumentagdo da liberdade como uma
dimenséao do ser humano, presente em Bakunin. Para Krishnamurti, o fato de ha
muitos séculos os individuos moldarem a vida de acordo com as crencgas
estabelecidas fez com ndo fossem capazes de satisfazerem a sua vida. Assim,
as pessoas o buscavam a fim de encontrar respostas para as perguntas: “como
posso preencher a minha vida” ou “o que devo fazer para dar a minha vida
liberdade?”. Entretanto, o filésofo afirmara que sabe a forma com que conduziu
a proépria vida, mas se dissesse aos outros o que deveriam fazer, estaria
colocando-lhes uma limitacdo as suas “Verdades”. “El establecer un método
definitivo para esa obtencidon seria calificar y negar esa misma cosa que yo
sostengo que es la Verdad, y en tal caso, la traicionaria yo mismo”
(KRISHNAMURTI, Estudios, 1929, n. 70, p. 27).

Ao individuo moderno acostumado a seguir as regras advindas das

instituicbes - Estado, escola, familia, medicina... - tomar as rédeas da propria
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vida e das préprias agdes (e, com isso, se responsabilizar por elas, portanto),
demandaria um trabalho de desconstrugéo interna. Contudo, na interpretacéo
anarquista, nao é apenas de opressao que se trata: ndo somos simplesmente
vitimas oprimidas, mas “covardes assujeitados”, que “amam obedecer”
(informagao verbal)'®. Nesse sentido, em vez da oposigdo entre “oprimidos e
opressores”, haveria a oposi¢cao entre “conformados e rebeldes” (LEITE, 1984).

Na Estudios, chama-se a atengao para a dimensao da vontade presente
no ser humano. A acusagao dos/as anarquistas individualistas recai no que
Felipe Alaiz'® chamou de "la voluntad dormida", que faz com que os individuos

esperem a resolugao de todos os seus problemas pelas autoridades:

Desde la solucion del problema de la tierra el escalafon de porteros,
pasando por la reforma del horario, todo se pide al poder oficial.

Casi podria definirse la ciudadania diciendo que es un afan de pedir.
Al Estado se le pide destino, trabajo, orientacion, vivienda, ensefianza
y comida (ALAIZ, Estudios, 1931, n. 95, p. 29).

Alaiz ndo esta dizendo que o Estado ndo tem essa fungado: mas esperar
dele a resolugdo dos nossos problemas nos coloca na dependéncia da sua
politica. A autogestao anarquista visa a gestdo da sociedade por conta dos seus
proprios membros, em todas as dimensdes.

Despertar essa vontade seria a principal tarefa revolucionaria do
movimento, pois de acordo com Antonia Maymon 90, conquistar a vida ndo seria
uma questao de "bolso", mas de vontade, afinal haveria individuos pensando que
"las cadenas doradas son menos pesadas de arrastrar que las de hierro"
(MAYMON, Estudios, 1929, n. 66, p. 6). Dai que ndo se trata apenas de uma
questdo das classes oprimidas. A revolugdo anarquista, deveriam participar

todos os individuos, constante e cotidianamente.

188 Expressdes extraidas da fala de Edson Passetti em "Estéticas da liberdade e pensamento
anarquista - Conversacgao libertaria na Soma". Disponivel em;
<https://www.youtube.com/watch?v=9YJIYQaz8yA> Acesso em jan. 2021.

189 Felipe Alaiz (1887-1959): Escritor espanhol e jornalista no movimento libertario. Considerado
0 primeiro escritor espanhol abertamente anarquista.

190 Antonia Rufina Maymon Giménez (1881-1959): pedagoga anarquista espanhola, feminista e
militante naturista. Publicou alguns romances e também livros sobre a educagéo racionalista e o
naturismo. Contribuiu com varios artigos na revista Estudios.
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Se a vontade n&o trabalha livremente, o instinto aparece, talvez como
sintoma daquilo que foi reprimido. Adolfo Ballano Bueno'®' aponta para o

trabalho quase conjunto entre vontade e instinto:

En ella [mi voluntad] estan empefadas mi voluntad y mi instinto. No lo
hace todo la voluntad, aunque la voluntad puede mucho. Tampoco lo
hace todo el instinto. Donde el instinto no llegue llegara la voluntad;
donde la voluntad flaquee, el instinto obrara, a ciegas, pero obrara
(BUENO, Estudios, 1930, n. 83, p. 23).

As préaticas anarquistas caberia, entdo, despertar a vontade e possibilitar
que ela opere livremente, carregada de uma ética responsavel na intengcéo de
construir harmonias. A todo instante somos interpelados/as por ela, logo, a todo
instante somos convocados/as a atencao das nossas acgdes, mas também a
possibilidade libertaria e libertadora delas. "Mi obra - que soy yo - es de todos
los momentos y de todos los lugares. Alla donde yo esté, alli se realiza. Aqui y
en todas partes" (idem). Assim, ndo ha como acabar na "metade do caminho" -
este seria o fim, pois para ser metade do caminho, o individuo teria que
prosseguir deslocado de si mesmo, deixando sua obra para tras -"Y yo no puedo
desplazarme”, afirma Adolfo Bueno, "adonde llegue, alli terminara mi obra,
porque alli terminaré Yo" (BUENO, Estudios, 1930, n. 83, p. 23).

Refutando a afirmacao de Pedro Sala y Vilaret no livro La Clave del
Misterio, de que "la duda o la protesta es simplemente una enfermedad", Adolfo

Bueno se questiona:

No sera la enfermedad de la debilidad e incapacidad de los que
necesitan creer en algo, no importa en qué, y se dan a los otros para
que los guien y conduzcan a través de la vida y de las sombras de su
espiritu aterrorizado e infantilista que no sabe resolver por si mismo?
(BUENO, Estudios, 1930, n. 83, p. 24).

A crenga em algo - fossem as crengas religiosas ou a crenga no Estado
- estariam relacionadas a essa incapacidade do ser de tomar pelas préprias

maos'®? a construgdo da prdpria vida. Todavia, ndo ha na revista a indicagéo de

191 Adolfo Ballano Bueno (1905-?): Gargom, escritor e periodista espanhol. Se incorporou &
Columna Durruti - o maior agrupamento militar anarquista formado durante a Guerra Civil
Espanhola - e foi encarregado de organizar um sindicato da CNT em Zaragoza. Exilou-se em
1939 no México, onde morou até falecer em meados dos anos de 1990.

192 "Facamos nds por nossas maos / Tudo o que a nds nos diz respeito”, diz a letra do hino da
Internacional, que embora tenha se tornado o hino da Uni&do Soviética entre os anos 1920 e 1940,
teve a letra composta pelo operario e militante anarquista francés Eugéne Pottier (1816-1887) e
foi musicada por outro anarquista, Pierre De Geyter (1848-1932).
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uma vida de isolamento: a interrelagdo necessaria entre os seres € sempre
lembrada, e a defesa do apoio mutuo é parte constitutiva do anarquismo. A
negacgao anarquista ao voto se encaixa nesta questao: nao se trata de defender
0 caos entre os individuos, mas de ser “partidarios de entenderse entre ellos
para resolver sus asuntos; es decir, partidarios del orden natural, conservadores
de su vida y no de los privilegios ajenos, constructores del futuro y auténtico bien
general, cuando no haya politicos ni explotadores" (ALAIZ, Estudios, 1931, n. 95,
p. 30).

Para que houvesse o entendimento entre os individuos, seria importante
apostar no dialogo, na participagao de todos/as, € na busca de solugdes coletivas
sempre em constru¢cdo. Nao ha, para os/as anarquistas a intengao de encontrar
uma verdade e estabelecé-la como um unico caminho correto. Se assim fosse,
hierarquias seriam instituidas. Para Félix Lazaro, ha uma verdade filosoéfica na
afirmacao socratica - "s6 sei que nada sei". Mas, afirma, "ese tiempo de
sinceridad del pensamiento, de sinceridad de la filosofia, ya pasé a la historia"
(LAZARO, Estudios, 1933, n. 118, p. 31). Para um intelectual da nossa época,
afirmar que nada sabe '"resulta una cosa desagradable que esta en

contraposicidon con su inmensa vanidad de sabio “celebérrimo™ (idem). Assim,
qualquer afirmacao e repeticdo sem questionamento deveria ser recusada, fosse
do discurso religioso, mas também do discurso cientifico.

Em vez de buscar uma verdade a ser seguida cegamente, ao
anarquismo individualista interessa o constante movimento e a transformacéao
das agdes e das estruturas. Nesse sentido, Krishnamurti indicou a relagao entre

a liberdade individual e a espiritualidade’3:

La libertad individual es la mas alta forma de la espiritualidad, y la
espiritualidad nada tiene que ver con las instituciones, ya sean antiguas
o0 modernas. El verdadero progreso del individuo debera hacerle que
se baste a si mismo, que sea por completo independiente, que no
dependa de nada ni de nadie, que sea una severa ley para si mismo,
una luz en si mismo que no arroje sombra sobre la faz de otro
(KRISHNAMURTI, Estudios, 1932, n. 102, p. 26).

A espiritualidade nesta afirmagdo ndo esta associada a algum
misticismo. Trata-se dessa conexdo consigo mesmo e de uma relagao

harmoniosa com o entorno. A autorrealizagdo, assim, nao diz respeito a um

198 Apontei no tépico 4.1 que a visdo espiritual ndo é um consenso entre os/as contribuintes da
revista Estudios.
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crescimento de si em relagdo aos outros, ou da criagcdo de novas hierarquias -
mas de buscar o proprio desenvolvimento e encontrar em si 0 proprio caminho
(“ser uma luz em si mesmo”), sem, entretanto, apagar as “luzes” dos seres ao
redor.

As mudancas e as reconstrugcbes fariam parte de um processo
ininterrupto e sem fim: “un constante e infinito “devenir”, sin punto final en la
espiral ascendente...” (MOURA, Estudios, 1932, n. 110, p. 14). Nesse mesmo
sentido, para o imaginario romantico, “o elemento visceral do universo era, pois,
o fato de tornar-se e ndo o de ser, o de interminavel ansiedade e ndo o de
quietude e serenidade do espirito” (SALIBA, 1991, p. 42, grifos do autor). E esse
processo nao deveria ser cessado. Se em algum momento se atingisse o ideal
de harmonia e unidade plena, o esforgo se encerraria; e “sé na nostalgia
encontramos repouso” (SCHLEGEL apud BORNHEIM, 2013, p. 92), afirmara
Friedrich Schilegel.

Talvez o unico preceito, incontestavel, presente na revista Estudios seria
o de seguir a natureza em seu fluxo continuo de transformacéo. Isso porque para
os/as contribuintes da revista, “el universo es un "organismo vivo"™ (MARY,
Estudios, 1931, n. 89, p. 34), e a vida humana corresponderia a um microcosmos
desse todo, constituindo uma correspondéncia entre a vida humana e a natureza.
Assim afirma Albert Mary'%4: "Lo mismo que nuestro planeta es arrastado al
incesante cambio de sustancia-energia que solidariza el Cosmos, la mecanica
de la vida terrestre es el eco multiforme de la mecanica de los cielos" (MARY,
Estudios, 1931, n. 89, p. 34).

Enquanto seres conscientes e ativos, as a¢des humanas deveriam
intencionar a mesma finalidade do caminho percorrido pela natureza, visto que
€ parte e continuidade dela. A ciéncia, enquanto criagdo humana, nao deve
seguir um caminho diferente. Para tanto, novas tecnologias de visao deveriam
ser desenvolvidas, com base na harmonia desenvolvida interiormente, ou seja,
submetendo as percepgdes ao “cosmos interior” (conforme as palavras de Maria
Lacerda de Moura). Como uma fala de Anaxagoras, Han Ryner postula em seu

conto:

194 Sobre Albert Mary, a Unica informagao que tenho é a que o apresenta em seu artigo na revista
Estudios: “Fundador del Instituto de Biofisica e antiguo director del Laboratorio del Instituto de
Puericultura”.
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Que vuestra inteligencia imite, pues, a la Gran Inteligencia. Poned
orden en la relacion confusa de vuestros ojos con los demas sentidos.
Sabed que para los ojos sin alma todo son tinieblas, quiero decir que
es una luz que no ilumina ninguna armonia; para las orejas, todo es
silencio, o sea, ruidos que no estan rimados por ninguna musica. Pero
vuestra alma puede convertir en cosmos maravillosos los caos donde
se extravian y se pierden los sentidos inquietos. Basta con que, en
lugar de someternos a los objetos y a los sentidos, vuestra inteligencia
someta los sentidos y los objetos a su dominio. Pues todo depende de
la opiniédn y los objetos son para mi lo que yo quiero que sean (RYNER,
Estudios, 1931, n. 100, p. 23).

Os sentidos aqui podem ser compreendidos como os sentimentos que,
sem coesao entre o cosmos interior e o cosmos exterior, turvam a visao do
individuo sujeito do conhecimento. Assim, na construgdo do conhecimento
deveriamos submeter os sentidos e o0s objetos ao dominio da pessoa
conhecedora que, apos a introspecgao e a harmonizagao de seu cosmos interior,
conseguiria desenvolver o conhecimento cientifico em consonancia com o
caminho natural. Ha, aqui, a intengdo romantica de conciliar sentimento e razao,
produzindo “novas concepg¢des de organicidade” (VIZZIOLI, 2013, p. 141),
elemento central na proposigao de ciéncia romantica.

Diferente dos outros seres que seguem o caminho natural
inconscientemente, a humanidade sendo a parte da natureza que tomou
consciéncia de si, tem a liberdade da criacdo. E sendo tudo criacdo nossa,
conforme afirmou Maria Lacerda, a criagdo da harmonia interna e externamente
€, portanto, uma responsabilidade humana. Mas a criagdo desse cosmos
harménico e o desenvolvimento da liberdade € um ideal permanente. Um “vir a
ser” sem fim. Nao ha liberdade absoluta, pois isso contraria o0 movimento
incessante da vida. A necessidade de reabilitar o natural, em todas as dimensodes
- econdmica, cientifica e subjetiva - faria parte da constante busca pela vida livre,
ja que em conexao e harmonia com toda a natureza. O romantismo libertario
ressonante no anarquismo individualista buscou, assim, unir a ética da
autodeterminacdo individual a compreensdo da interdependéncia, da
continuidade e da correspondéncia entre sociedade e natureza, valorizando o
respeito e o apoio mutuo entre seres humanos e nao-humanos (TRESCH, 2012).
Processo este que possibilitaria o desenvolvimento de novas tecnologias de
visdo e de forma libertarias do desenvolvimento cientifico e tecnolégico.

Sem a intencgédo de substituir a "luta pela existéncia" pela "harmonia para
a vida" (MOURA, Estudios, 1933, n. 118, p. 31), a producdo cientifica é
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insuficiente para os processos de transformagdo mais profunda, ou auxilia a

reproduzir a configuragao social combatida pelos/as anarquistas.

No falta quien afirma que la ciencia es impotente para guiar la evoluciéon
moral de la humanidad. Pero si el esfuerzo de la ciencia en este sentido
parece estéril, es precisamente porque se la desvia y se le niega una
labor que le pertenece de lleno llevar a cabo (MARY, Estudios, 1931,
n. 89, p. 35).

Albert Mary tece criticas ao fato de serem consideradas como
manifestagdes supremas do género humano as invengdes, a fisica que
enriquece as industrias, ou os "aeroplanos sembradores de la muerte", ou ainda
que "la gloria de la ciencia la resumen en Piramides altisimas para magnificar
momias" (idem). No entanto, afirma o fisico, a ciéncia nao se reflete apenas na
arquitetura nem na técnica. "La humanidad podria ser mucho mas noble y
bastante mas feliz con menos montones de piedras por interés que despierte en
la imaginacién; con menos mecanismos ingeniosos, por maravillosos que a la
inteligencia se presenten" (idem). Para ele, o servico mais util e sublime que a
ciéncia poderia fazer a humanidade seria o de apontar para os individuos o
verdadeiro lugar que lhes corresponde ocupar a natureza, bem como a sua
mutua posigao, a fim de conscientiza-los em relagdo a tudo o que os rodeia, “de
libertar asi los espiritus de los particularismos despreciables o convencionales
que les divide u opone y de acuerdo con las bellas frases de Ledn Frapie'%,
hacer posibles, aceptables, las “supremas extravagancias de la bondad™ (idem).

A relacdo mutua entre a formagao do individuo pela cultura e da cultura
pelo individuo, bem como a construgéo das utopias, passa pelo corpo e € a partir
dele que € possivel colocar em agao a ética que subjaz essa concepgao de

ciéncia, de cultura e de transformacao social.

195 | éon Frapié (1863-1949): Escritor francés.
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Figura 88 — Capa da Revista Estudios, n. 153.

Fonte: Revista Estudios. n. 153, maio de 1936.

Um fundo todo azulado, integrando céu e terra se apresenta como
cenario para dois corpos que protagonizam a cena: provaveis montanhas
manifestam a mesma cor das nuvens e do restante do céu; destacando-se do
azul, parte de um corpo branco ocupa a maior parcela da ilustracéo; a sua frente,
um outro corpo, mais escuro e de sombra também azulada, ergue os bragos para
cima. O corpo que ocupa a maior parte da cena parece transpassar ir além no
céu, transpassa a terra. O corpo a frente parece sauda-lo: uma ode ao corpo nu?

A capa apresenta um dos artigos que compdem esta edi¢ao da revista:
Sex-appeal y moral, texto de José Bejer, critico da representagdo feminina no
cinema yanqui. Bejer acusa que a "clasica girl norteamericana es un producto
mas para la exportacion al extranjero" (BEJER, Estudios, 1936, n. 153, p. 33),
complementando o trafico de mulheres. Acusa ainda a enorme influéncia que os
costumes yanquis haviam conquistado no mundo: "un nuevo imperialismo, de

una nueva colonizacién espiritual y moral por medios técnicos de coaccion en
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las costumbres a través del gran opio del pueblo que es el cinema yanqui y sus
derivados de otras naciones" (idem, p. 34).
Nesse cenario, a mulher no mundo capitalista teria caido ainda mais a

condigao de objeto,

en materia prima para una industria de gran rendimiento econémico,
que haciendo resaltar y desarrollando artificialmente su condiciéon de
"hembra" con sal y pimienta despierta sentidos masculinos, enervados
por la sobreexcitacién nerviosa producida por el ritmo violento de la
vida moderna (idem, p. 35).

Ao acusar a "industria do Sex-Appeal", Bejer afirma que as "girls
standarizadas de los cabarets franceses o de las revistas pornograficas del
cinema americano" nada tem a ver com a nudez dos homens e mulheres em
plena natureza, sendo, portanto "contrarias por completo con la nueva moral
proletaria de libertad sexual, ensayada en todo el mundo por las clases
humildes" (idem, grifo meu).

Essa liberdade sexual que experimentam as “classes humildes”, é
encontrada na revista Estudios a partir ndo apenas das capas das revistas, mas
nas suas tematicas. Ha, para os/as contribuintes da revista, como para o
movimento anarquista, a compreenséo de que o corpo € um projeto: € repositorio
de “degeneragao”, mas também meio para emancipacao (CLEMINSON, 2004).
A pratica nudista, a ginastica, a sexualidade (a partir de uma moral diferenciada
e também diferente da visdo do corpo como objeto), o cuidado com a saude, sédo
questdes que apontam para uma retomada da experiéncia do corpo.

E o corpo também €& um dispositivo reprodutivo, dimensédo bastante
reconhecida pelos/as contribuintes da revista, preocupados com a prole
saudavel'®®. A proposta da maternidade consciente adentra esse universo como
uma ferramenta para uma mudanga revolucionaria integral que colocaria em
pratica o projeto que denominaram de "nueva moral sexual" (RAFAELLI, 2009,
p. 7-8). Criticos/as ferrenhos da diferenciagéo de possibilidades para homens e
mulheres, e cientes de que a divisdo de sexos e 0s papéis atribuidos
historicamente a cada um tem como finalidade o controle, a nova moral sexual
proposta pelos anarquistas visaria a acabar com a hierarquia e a desigualdade.
"No podéis dividir la vida en hombres y mujeres" (KRISHNAMURTI, Estudios,

19 De acordo com Cleminson (2004), preocupagéo com a prole saudavel perpassa a relagdo do
anarquismo com as questdes de corpo e sexualidade.
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1932, n. 102, p. 26), afirmara Krishnamurti em uma de suas contribuigbes a
revista. "¢ Por qué no educarlos juntos cuando son nifios, y hacerles comprender
lo que es el sexo, que no es una separacion de la vida, sino una diferente forma
de expresion de la vida?" (idem). A vida livre defendida pelos/as contribuintes da
revista, aponta também para a diversidade presente nas possibilidades de vida.

Na nova moral sexual proposta, a mulher seria a redentora social.
Interessam, assim, pesquisas cientificas que auxiliassem na construgdo desse
projeto, além do desenvolvimento e disseminagdo de métodos contraceptivos.
Na secao de Divulgacion cientifica, J. M. Martinez questionou se "Son la vida y
la electricidad una misma cosa?", e respondeu com a obra de George
Washington Crile (1864-1943), um importante cirurgido norte-americano que em
suas pesquisas concluiu que o funcionamento do cérebro humano é como o de
um mecanismo eletromagnético. Ao fim, Martinez relaciona a pesquisa de Crile
com a do chefe do Departamento de Anatomia da Escola de Medicina da
Universidade de Yale, Edgar Allen, que observou uma variagao no potencial

elétrico de uma coelha durante a ovulagéo.

Excusado es decir los dolores de cabeza que nos evitariamos si este
aparato y teoria trabaja en la mujer... Se le podria aplicar una campana
que anunciaria la sefal de alarma y no habria que andar mirando al
calendario (MARTINEZ, Estudios, 1937, n. 160, p. 49).

A pesquisa cientifica poderia, portanto, auxiliar a compreender o
funcionamento do corpo e, com isso, ajudar na prevengao da gravidez quando
indesejada, sem prejudicar o corpo e a sexualidade feminina.

A libertacdo sexual e o naturismo nao se referem a sexualidade
desenfreada. Pelo contrario, inclusive: alguns condenavam o "excesso sexual" e
a "moralidade solta", bem como a masturbacdo e a homossexualidade
(CLEMINSON, 2004, p. 705). A defesa principal diz respeito ao conhecimento do
proprio corpo a fim de se ter autonomia. Autogestdo do corpo, da saude, da
subjetividade; tomar consciéncia de si: "Tomar consciencia de si es
comprenderse, percibirse, vivir, auscultarse, estudiarse, conocerse para saberse
afirmar y determinarse, particularizandose en acuerdo con lo genuinamente
caracteristico y profundo de la personalidad" (SAKUNTALA, Estudios, 1929, n.
65, p. 53).
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N&o a toa, em seu texto, Bejer utiliza a palavra “ensaiada”: a experiéncia
como experimento também pode se referir a um ensaio; é também um
treinamento, um cultivo. Para modificar padrées da vivéncia corporal ndo basta
a compreensao racional: € preciso colocar em pratica, experimentar, ensaiar
constantemente - a obra ndo chega ao fim, e a subjetividade, assim, é a
expressao da nossa relagdo com as coisas no processo histoérico.

Darnaud, no artigo La verdadera moral, afirma que o individuo se torna
mais moral quanto mais intensamente manifesta a sua atividade. A vida se
adquire através da nutricao e se gasta através da produgéo, sendo a reprodugéo
o exemplo de gasto quanto atingido a superabundancia de vida. Mas este seria
um dos efeitos mais primitivos dessa "necesidad de gastar, es decir, de la

necesidad de fecundidad":

Hay, ademas, la fecundidad de la voluntad, la de la inteligencia, la de
la sensibilidad, puesto que todo el organismo sufre esta fuerza de
expansion que impulsa al individuo a dar a los demas una parte de si
mismo.

Cuando mas intensidad de vida posee, mas se prodiga uno a los
demas, mas sociable es (DARNAUD, Estudios, 1934, n. 125, p. 20).

A fecundidade da vontade, explica ele, nos da o poder de agir, nos
impulsiona a agédo. Poder equivale, entdo, a um dever. Um ser moral precisa
fazer tudo o que é capaz de fazer, portanto; A fecundidade de inteligéncia diz
respeito a conceber algo melhor do que o que existe, e nos impulsiona a realizar
esta obra. Assim, a ideia produz agéo e, para ser moral, € necessario agir como
se pensa; Em relacdo a fecundidade da sensibilidade, esta relacionada as
"emocgdes simpaticas" - "Haz a los demas lo que quisieres hiciesen contigo en
iguales circunstancias" (idem) - e, assim, para ser moral € preciso se conformar
a esta maxima de solidariedade. Juntos a esses, deveriam ser colocador o amor
ao risco e a concepgao de ideal (ou “amor a la hipétesis metafisica, que es una
especie de riesgo en el pensamiento” (idem, p. 21). Isto seria, portanto, o que
movimenta uma vida corretamente moral.

Na juncao dos artigos, o que se tem séao reflexdes e propostas praticas
que aludem a arte de viver. J.M.M. chama a atencgéo para este ponto, afirmando
que, para muitas pessoas, a vida "es una copa bien amarga tomada a sorbos,
con algun dulcecito entre medias" (J.M.M., Estudios, 1937, n. 164, p. 23). Essa
amargura poderia ser evitada pelo individuo, aprendendo a arte de viver. O/a
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contribuinte afirma que as criangas, ensina-se aritmética, geografia, historia, etc.,

mas nao se ensina o necessario a sua felicidade - a arte de viver.

Lo mismo que para pintar un cuadro hace falta conocer la técnica y
mezcla de los colores, y para componer una sinfonia hay que conocer
las notas y las leyes de la armonia y obedecerlas, asi también para
hacer de la vida una obra de arte es esencial conocer y seguir las leyes
de la vida con relacién a si mismo y a nuestros semejantes (J.M.M.,
Estudios, 1937, n. 164, p. 23).

Sendo arte, demanda técnica; é pratica: "Repitamos, pues, todos los
dias las buenas maximas y las buenas acciones hasta que formen parte de
nuestra personalidad y las ejecutemos sin esfuerzo alguno, automaticamente"
(idem). Assim como os costumes sociais s&o repetidos e reiteram os
comportamentos, a transformacdo deles demandaria também repeticdo e
pratica. Dai que a revolugao nao poderia significar a derrocada de um sistema a
partir de um breve periodo revolucionario. A transformacdo completa seria
cotidiana e constante, mas também urgente. Haveria que rever todas as praticas
na intencao de desconstrui-las. Além disso, a exemplo da filosofia estoica, viver

com temperanga e dominio de si.

Sé estoico, pero sin permitir que el estoicismo aduerma o mate el deseo
y la ambicion de poner fin al dolor y al mal, tanto tuyo como de tus
semejantes. Sé estoico sin dejar que el estoicismo paralice tus ansias
y tus rebeldias, sin que te crezcan callos en tu conciencia que te
insensibilicen ante la injusticia que te rodea, sin que el fatalismo corroa
tus entranas (J.M.M., Estudios, 1937, n. 164, p. 23-24).

O conhecimento e o cultivo de si séo, pois, partes essenciais para a
revolugao social proposta pela revista Estudios. Todavia, a defesa do concreto,
de uma compreensado da necessidade de uma transformacdo no curso da
historia, se faz totalmente presente no romantismo libertario desses/as
anarquistas, preocupados com “os aspectos concretos, particulares, especificos
da realidade” (LOWY e SAYRE, 2015, p. 64). A ética anarquista ndo é um
conceito abstrato: ela deve se realizar no presente, a todo instante; deve,
também, conduzir a grande harmonia social, como uma “procura nostalgica da
comunidade auténtica” (idem, p. 67). A “Verdade”, escrita com letras maiusculas
em alguns textos na revista, refere-se a esse desvelar da “Grande Inteligéncia”

e no seguimento do seu caminho.

La Verdad no es dogmatica ni partidista. El dogma, el partido quieren
circunscribir la Verdad a normas y decretos; y por cuya causa huye la
Verdad, que es sencilla, natural, espontanea, libre. La Verdad es la
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fuente generadora del Universo, y el hombre su sonoro surtidor. La
Verdad esta en el Todo, vivida, enérgica, inmutable. Cada cosa, cada
ser la lleva sobre si como sempiterno sello, y sélo aquellos que
comulgaron con el Dolor Universal, que hicieron de sus corazones
lumen para los hambrientos de amor, fuentes de fraternales dulzuras,
solo ésos pueden mandar irradiaciones de la Verdad a las almas
derrotadas por los degradantes egoismos humanos (GONZALEZ,
Estudios, 1929, n. 69, p. 20, grifo meu).

A Verdade é apontada aqui como algo vivo e livre, e a humanidade
deveria ser, entdo, o seu eco. A busca pelo bem-estar individual ndo estaria
apartada da aspiragao de libertar todos os seres do sofrimento e das suas
causas. J.M.M. afirma ainda a importdncia de nao perdermos a fé na
humanidade, e fazer “el bien por el bien mismo, porque sientes placer en hacerlo”
(J.M.M., Estudios, 1937, n. 164, p. 24), e 0 gozo sera a recompensa.

Para tanto, deve-se conhecer profundamente a si mesmo e colocar-se a
escuta e a observagao da natureza, com olhos bem abertos, todos os sentidos
despertos e a vontade - revolucionaria - de transformar radicalmente a sociedade

em plena acdo. Basta um corpo para realizar a utopia.
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5 ALGUMAS CONSIDERAGOES

Voltar aos textos anarquistas do inicio do século XX, um momento de
intensa reorganizacgao social, possibilita repensar nossos modos de viver e de
organizar a sociedade. Reflexbes presentes nas discussdes politicas atuais e
também nos incobmodos de filésofos/as, socidlogos/as, psicanalistas, cientistas
politicos/as entre outros/as pensadores/as que se debrugam nas problematicas
do nosso tempo, encontram-se também nas paginas das revistas acratas do
inicio do século passado, refletindo as praticas que o movimento anarquista
desenvolvia a fim de construir outras formas de vida possiveis.

Essas praticas possibilitaram — e possibilitam ainda - a constituicdo de
individuos ndo conformados com a organizagao da vida proposta pelo sistema
capitalista em ascensao. Ao produzir subjetividades libertarias, a ndo aceitagéo
das estruturas vigentes e em formagao emergia impulsionando ao dever e a
responsabilidade de construir alternativas. Ac¢des estas cada vez mais
necessarias no mundo atual, em que o Estado e a dependéncia do salario
dominam a vida e os corpos dos individuos, que, sem vislumbrar alternativas,
convencidos de que nao ha outros caminhos, buscam meios de sobrevivéncia
em vez de possibilidades de libertagao.

“Talvez, o objetivo hoje em dia ndo seja descobrir o que somos, mas
recusar o que somos” (FOUCAULT, 1995, p. 239), afirmava Michel Foucault. E
€ dessa recusa que fala 0 movimento anarquista individualista espanhol. Nas
paginas da revista Estudios praticas alternativas afloraram nos mais diversos
meios: da ciéncia as relagbes humanas, da alimentagdo ao desenvolvimento
tecnolégico, da economia as artes, abarcando a integralidade da vida humana.

Muitas mudangas ocorreram das décadas de 1920 e 1930 até os dias
atuais. Entretanto, tal como previa Walter Benjamin, muito se modificou para se
manter o mesmo. Modificaram-se os nomes, as formas, os atores. Mas as
dindmicas se mantém e as formas de controle se intensificam. Como afirma
Donna Haraway, "o racismo e o colonialismo expressam-se, agora, em uma
linguagem que fala em desenvolvimento e subdesenvolvimento, em graus e
niveis de modernizagao" (HARAWAY, 1995, p. 61), ou seja, ha ainda um

discurso forte que aponta como saida para os problemas que a modernizagao
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capitalista desencadeou ainda mais modernizacdo e a intensificacdo do
liberalismo.

A recusa a ideia de um progresso linear e da nogao de que a civilizagao
burguesa capitalista industrial seria o apice da evolugéo, nos leva também a
recusar uma ideia de um tempo “vazio e homogéneo” (BENJAMIN, 1994), como
afirmara Benjamin, a fim de defender a ideia de um tempo “saturado de agoras”
(idem) e, portanto, de possibilidades revolucionarias a cada instante. Nas ideias
anarquistas apresenta-se a necessidade de cada individuo tomar para si a
responsabilidade no curso da historia, e € no agora, a cada momento, que se
constroi o mundo libertario do futuro. Futuro este que nunca se alcangara, visto
que a utopia anarquista € um movimento constante de constru¢ao de liberdades.

A fim de construir essa utopia, os/as anarquistas voltaram-se para o
passado. O paraiso perdido para os/as romanticos/as era a plenitude do todo,
ideal também anarquista, de fraternidade entre os povos e os seres, entre o
mundo humano e o mundo natural. O messianismo romantico também se faz
presente nas reflexdes anarquistas. Mas como anarquistas, visavam rememorar
0 passado e nao esperar o futuro com a sua promessa de volta do messias:
provocavam a sua volta no tempo presente. A crengca no futuro leva a
passividade, ja nos ensinou Walter Benjamin.

As investidas da medicina no século XIX, e seus desdobramentos no
século XX, produziram o efeito de “subtrair os vivos ao olhar dos moribundos e
a morte ao olhar dos vivos” (BENJAMIN apud GAGNEBIN, 2013, p. 64). Mas
morrer e narrar tem lagos entre si: “pois a autoridade da narragcédo tem sua origem
mais auténtica na autoridade do agonizante que abre e fecha atras de nds a
porta do verdadeiro desconhecido” (GAGNEBIN, 2013, p. 64-65), o que faz com
que, entao, “declinio histérico da narracéo e recalque social do morrer andam
juntos” (GAGNEBIN, 2013, p. 65). Desse modo, afirma Jeanne Marie Gagnebin,
construir um novo tipo de narrativa deve passar pelo estabelecimento de outra
relagdo, social e individual, com a morte e com o morrer (idem).

Os/as anarquistas individualistas encontraram possibilidades de
estabelecer essa outra relagdo com a morte e o morrer nas filosofias estoica e
epicurea, e com o olhar roméantico, constituir uma narragdo sobre as ruinas da
historia. Essas nocdes se somaram a filosofia da natureza roméantica, compondo

um cenario de realizacao infinita, porque incessante é a evolucgao.
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Nessa compreensdo, a felicidade individual e a libertagcdo politica
coletiva andam lado a lado. Faz parte das armadilhas do pensamento dominado
pela logica capitalista, entretanto, separa-las (GAGNEBIN, 2017, p. 30).

A transmissao da cultura € um ato politico. Organizar-se em publicagdes
que levavam em conta a revolugdo nas mais microesferas era um ato de grande
importancia para o movimento anarquista do inicio do século XX, e possibilitou
ao movimento sua circulagao e, inclusive, na Espanha, a edificagcdo de uma
cultura libertaria que, somada a outros fatores, culminou na Revolugao
Espanhola, até hoje a experiéncia mais significativa do anarquismo.

Neste trabalho foi possivel, a partir dos artigos e das capas analisados
da revista Estudios, identificar nas propostas libertarias de filosofia da natureza
0 apoio mutuo e a liberdade como eixos centrais. Deste modo, a evolugao e a
revolucao se relacionam, estabelecendo entre a filosofia natureza roméntica e o
pensamento politico anarquista uma afinidade eletiva “no sentido goethiano da
Wahlverwandschaft. dois seres ou elementos que “se procuram um ao outro, se
atraem, se assenhoreiam (...) um do outro, e em seguida ressurgem dessa uniao
intima de uma forma renovada, nova e imprevista™ (LOWY, 1990, p. 137).

As criticas anarquistas e as suas proposigdes explicitam a carga politica
presente nos discursos evolucionistas, bem como a relagdo que existe entre as
concepcodes de evolucido e as praticas éticas e politicas que a partir delas se
desdobram. Em seus escritos e praticas, os/as anarquistas individualistas
buscaram unir a ética da autodeterminagdo individual a compreensdo da
interdependéncia entre sociedade e natureza, valorizando o respeito mutuo entre
seres humanos e ndo-humanos, ideal que John Tresch (2012, p. 242) chamou
de freedom-in-connection — constituindo, assim, filosofias da natureza de vieses
libertarios, marcadas por uma inversdo da logica das tecnologias biopoliticas
hegemodnicas no periodo. A constante busca pela vida livre em conex&o e
harmonia com toda a natureza é o que possibilitaria a humanidade os mais altos
voos. Essa nogao assumiu a forma de outra relacdo com o meio natural,
possibilitando o estabelecimento de outras relagdes sociais, 0 que se repercute
nas relacoes de classe, género e raga. A partir disso, outras subjetividades
emergem, constituintes de e constituidas por outras relagdes culturais. Desse

modo, é possivel elaborar também teorias criticas da ciéncia e da tecnologia.
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N&o se trata, entretanto, de consertar o mundo — tarefa impossivel,
sabemos - mas encontrar caminhos de acéo constante e libertacdo permanente.
A existéncia, assim, seria um processo de permanente aprendizagem, em que a
vida cotidiana assume um importante papel e que viver eticamente signifique
tornar-se critico das formas de viver que ndo escolhemos, mas que absorvemos
e reproduzimos. Um questionamento acerca de que tipo de vida levar, pois
considera a responsabilidade de cada um e ndo apenas um “ser levado” pela
prépria vida e suas circunstancias.

N&o buscaram um ponto de vista ideal, como a nogao da “perspectiva
exata”, surgida no Renascimento (SEVCENKO, 1994). Aos/as anarquistas,
importava-lhes que o olho que olha fizesse parte também da paisagem,
movendo-se com ela. Dai uma filosofia da natureza que se vé parte integrante
do objeto cientifico e, portanto, responsavel por ele e por suas transformacdes

A critica aos dogmas e as afirmagdes respondem também a um objetivo
revolucionario: o aprendizado em relagdo as normas e aos comportamentos
“corretos” levam a petrificagdo, de modo que os individuos n&o cogitam outras
possibilidades. Assim, importa o constante questionamento do mundo em que
se vive e as formas de vivé-lo. Nao se trata apenas de mudar as lentes ou abrir
bem os olhos e afirmar mais verdades. Félix Lazaro cita “el profesor A. M.

Herrera”:

Con nuestros ojos bien abiertos, no somos mas que ciegos en el
mundo fundamental de las sombras, donde residen los primeros
principios, las actividades madres, las causas ultimas y los primeros
“por qué” de todas las cosas (LAZARO, Estudios, 1933, n. 118, p. 31).

Nao adotar, portanto, uma perspectiva, como um “6culos interpretativo”
a partir do qual se vé o mundo e age sobre ele. Porém, buscar uma agéncia que
nao esteja condicionada por valores pré-estabelecidos, ou ao menos, estar
ciente destes valores a fim de escolher o caminho a seguir.

E € um caminho, ndo um lugar a se chegar. O que pressupde que resta
aos individuos “despertos” o incessante caminhar. Nas suas filosofias da
natureza, ndo ha teleologia, pois pressupéem que ha uma indiferenca da
natureza em relagdo a humanidade. Esta, entretanto, tem responsabilidade em
relagcao aquela: a tarefa de continuar a evolucéao criadora na inteng¢ao de alcancar

o equilibrio - inalcancavel - e, portanto, ndo ha uma utopia estanque, nao ha fim
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a se conquistar, senao que movimento constante, por um caminho de liberdade.
"Vamos a la libertad por el camino de la libertad" (LEVAL, Estudios, 1936, n. 152,
p. 19), e rechagando, com isso, as revolugdes violentas (tdo carregadas de um
ideal romantico contrario ao libertario, dos herdis e suas conquistas).

As ideias presentes na revista Estudios apontam para a transformacao
de todas as dimensdes da vida social. Desde questdes mais amplas como a
producao e a distribuicdo dos meios de subsisténcia, através da organizagao do
trabalho e do consumo via organizagdées de produtores e consumidores, sem
desconsiderar as questoes da sexualidade, dos sentidos e dos afetos — tdo
afetados no atual sistema econémico e cultural em que o mercado do corpo se
cruza com o mercado do desejo (FERRER, 2004), atingindo a todos/as, mas
também a cada um/a.

Os/as contribuintes da revista perceberam como os corpos sao formados
e as tecnologias que os fabricam. Na nova cultura da natureza que propdem, se
afastam da ideia de técnica como dominacgédo da natureza. E possivel, entéo,
endossar a tese benjaminiana, na qual a técnica “é a relagdo da dominagao entre
a natureza e a humanidade” (BENJAMIN, 2013, p. 65).

Apostaram, sobretudo, na emancipacao feminina, aliada a ideia do amor

plural ryneriano. Assim, a mulher caberia a

reivindicagao individual de si mesma, o direito de ser dona de seu
préprio corpo, de sua vontade, de seus desejos e de sua expanséo
mental, para viver a vida em toda a plenitude de suas possibilidades
latentes (MOURA, Estudios, 1931, n. 95, p. 20).
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Figura 89 — Capa da Revista Estudios, n. 164.197

Fonte: Revista Estudios. n. 164, maio de 1937.

As mulheres, muitas vezes representadas com seus corpos nus, simbolo
da libertacdo, mas também da liberdade de estar despida de padrdes sociais,
caberia a redengao social e, assim, a destruicido do nazifascismo e suas
repercussdes em todas as dimensdes da vida social.

Essas questdes trazidas na revista fazem eco ainda nas reivindicagoes
e combates do presente. Espero que, ao retomar as vozes — por vezes
esquecidas — dos/as contribuintes da revista Estudios, este trabalho possa
contribuir com os desafios atuais.

N&o esgotei as possibilidades de analise da revista, e tal tarefa parece-
me impossivel. Foi um desafio realizar esta analise e cinco anos de pesquisa
nao sao o suficiente para abarcar toda a tematica presente nos seus 102

exemplares de 50 paginas em média por edig¢ao.

97 Compreendo que, pelas normas, ndo é correto colocar imagens nas Consideragées Finais do
trabalho. Entretanto, se eu tivesse que apresentar esta tese apenas pelas capas da revista, esta
imagem representaria as consideragdes finais do trabalho, de modo que nao pude deixa-la de
fora.
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N&o consegui abordar, por exemplo, a contradigdo do uso constante de
imagens da Grécia antiga, ndo apenas nas capas, mas em diversos textos da
revista, um periodo em que havia escravos e relagdes politicas que certamente
seriam rechagadas pelos/as contribuintes da revista.

Também nao pude aprofundar algumas outras criticas e contradigoes
presentes nos textos e imagens da Estudios. Com a sua eugenia, por exemplo,
algumas vezes caiam em moralismos. Para citar apenas um exemplo, na edi¢cao
de numero 89 (janeiro de 1931) da revista, foi publicado o poema El Beodo, de
Rosario Puebla de Goy. Encontrei este mesmo poema no jornal El Gendarme,
"Organo Oficial del Cuerpo de Gendarmeria de Prisiones" (25/06/1928)"%,
Apesar de ser um jornal bastante interessante sobre a relagcdo entre agentes
policiais e prisioneiros, numa perspectiva quase proxima a dos Direitos
Humanos, se trata ainda assim de um 6rgéao do sistema carcerario.

Ademais, analisar o movimento anarquista apresenta-se como um
grande desafio, devido a dificuldade de generaliza-lo. Sao diversos os
anarquismos, diversas as reflexdes que trazem e diversas as praticas que
propdem. Essa riqueza de possibilidades, entretanto, assinala a infinitude da
esperanca humana. Christian Ferrer (2012b, p. 67-68) aponta o pauperismo no
debate publico acerca de “como levar uma vida desejavel na sociedade do
descarte de pessoas”, embora seja este, afirma o filésofo e eu assinto, o unico

debate que importa. Para Ferrer, temos duas possibilidades:

ou escolhemos pensar a histéria humana como um enorme
experimento de crueldade sobre o corpo humano ou revisitamos os
momentos em que se inventaram formas de festejar, de consolar, de
celebrar (FERRER, 2012b, p. 68).

Penso que ambos os caminhos s&o necessarios. Afirmar as ruinas sobre
as quais esta constituida a histéria da humanidade e o seu “progresso” técnico
e cientifico importa para que percebamos o sangue com o qual nossos olhos
foram feitos'%°, a fim de combater essas epistemologias. Contudo, reconhecer e
reencontrar as histérias da resisténcia humana constituem a seiva necessaria

para o florescimento da liberdade.

198 Disponivel em:
https://historiaydoctrinainstitucional.gendarmeria.gob.cl/upload/2019/07/29/20190729170637 -
5¢136655.pdf . Acesso em: fev. 2021.

199 Questionamento ja citado anteriormente, presente em: HARAWAY, 1995, p. 25.
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FONTE

Revista  Estudios  (Digitalizada), 1929-1936. Disponivel em: <
https://lidiap.ficedl.info/> Acesso em: fev. 2021.
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